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Oz

Baba Yaga, Slav mitoloji ve folklorunda sikg¢a karsimiza ¢ikan ana karakterlerden
biridir. Olaganiistii giiclere sahip biiyiicii-cadi olarak betimlenen Baba-Yaga, karanlik
ormanda tavukayakli kuliibesinde yasayan yabani ve yash bir gériiniime sahip kadin olarak
tasvir edilir. Bir taraftan korku uyandiran, kiigiik cocuklar1 ve gengleri tuzaga diisiirmeye
calisan kotii cadi olarak tasvir edilen bu anti-kahraman, diger taraftan kotii goriiniip aslinda
yol gosterip, yardim etmeye calisan bir tip olarak iki yonliiligi ile dikkat cekmektedir. Bu
makalede, 6zellikle Rus halk masallarindan Baba Yaga karakterinin temel tiplemeleri
incelenmigtir. N. V. Novikov’un detaylandirmalar1 ile V. Propp’un yapmis oldugu
smiflandirma temel alinarak, Baba Yaga’nin antropolojik ve kronotop dzelliklerine ve onun
masallardaki gorevlerine dikkat c¢ekilmeye calisilmistir. Karakterin arketipsel baglamda
incelenmesine ve onun Slav mitolojisindeki mitolojik Onciilerine dayandirilarak Baba
Yaga’'nin 6zelliklerinin ¢ift yonliiligii kanitlanmaya calisilmistir.

Anahtar Sozciikler: Masal, Baba Yaga, mitoloji, arketip.
THE DUAL IMAGE OF BABA YAGA IN RUSSIAN FOLKLORE
Abstract

Baba Yaga is one of the main characters that emerge in Slavic mythology and folklore.
Baba Yaga, portrayed as a sorceress-witch with extraordinary powers, is told as a woman
who has a wild and old appearance and lives in a chicken-foot cottage in a forest. This
antagonist stands out as a round character that is depicted as an evil witch instilling fear and
trying to entrap young children and teens on one hand, and as a character that tries to help
and show the right path despite seeming evil on the other hand. In this article, the basic
typecasting of Baba Yaga in Russian folk tales is studied. Using N.V. Novikov’s
elaboration and V. Propp’s classification as a base, it is aimed to highlight the
anthropological and chronotopic characteristics of Baba Yaga and her duties in tales. It is
attempted to prove the bilaterality of Baba Yaga’s characteristics depending on the
character’s archetypical element and her pioneering position in Slavic mythology.

Keywords: Fairy tale, Baba Yaga, mythology, archetype.
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Q. Giris:

Her halkin kiiltiire] mirasinin olusumu, yasanan olaylara ve gecmisten gelen geleneklere
dayanarak gerceklesir. Bunun yami sira yiizyillarin derinliklerine ne denli dalacak olursak,
halklar ve onlarin kiiltiirleri konusunda o denli fazla sey 6greniriz. Mitoloji ve kiiltiiriin organik
bilesenleri olan folklor, ¢esitli halklarin nesilden nesle aktarilan kiiltiirel 6gelerinin arastirilmasi
icin ¢agdas etnoloji, kiiltiirel ve sosyal antropoloji, tarih, arkeoloji, kiiltiirleraras: etkilesim vs.
gibi bircok konunun aydinlatilmasina yardimec1 olan degerli kaynaklar olarak bilinmektedir. Bu
alanlara duyulan ilgi, arketip kavraminin arastirilmasinin, hayatin folklorik ve sanatsal
temsilinin en derin katmaninin, halkin bilincinin nesilden nesle aktarilan simgesel kod sistemi
gibi basat (dominant) 6gelerinin ortaya ¢ikarilmasini olanakli kilmasindan dolayi artar.

Rus folklorunun en eski tiirlerinden biri olan masallar hem eski yapiy1, mitolojik goriisleri
hem de birgok ¢agin kiiltiirel birikimini muhafaza etmektedir. Rus halk masallarindaki
arketiplerinin incelenmesi bunlarin Avrupa’nin masal Ozelliklerini de barindiriyor olmasi
nedeniyle, Rus halkina 6zgli masallarin gesitli 6gelerinin ortaya ¢ikarilmasina ve farkli bir bakis
acisinin yansitilmasia olanak saglar. Unlii Rus bilim adami V. Y. Propp “Russkaya skazka”
adli kitabinda masalin biitiin diinya ¢apinda aragtirilmasinin gerektigini dile getirerek su ifadeyi
kullanmaktadir:

Her milletin kendi masallar1 ve konular1 vardir. Ama ayni zamanda uluslararasi,
biitiin diinyada ya da en azindan belli halk gruplari arasinda bilinen masal konular1
da var. Ilgi gekici olan sadece masalin genis yaymlanmasi degil, biitiin diinya
masallarmin birbiriyle siki bir baglantisinin da var olmasidir. Masal halklarin
birliginin simgesidir. Masal i¢inde halklar birbirini ¢ok iyi anlarlar. Dil, bélge ya da
devlet sinirlarina ragmen masallar bir halktan diger halka kolayca gegmektedir

(Propp, 2000, s. 7).

Halk masallar1 karakterlerinin benzer ve farkli 6zelliklerinin karsilastirilmasi, modern
beseri bilimlerde uygulanmakta ve ¢ogu zaman ilging, beklenmedik sonuclar elde edilmesini
olanakli kilmaktadir.

1. Peri Masallar:

Peri masallari, tiir olarak halkbilimcilerin her zaman ilgisini ¢ekmistir. Masallar esas
olarak, insanin esrarengiz ruh durumunun ve riiyalarimizda gerceklesen bilingalti olaylarin
gizemini agiga ¢ikarmaktadir. Batt Avrupali ve Amerikali halkbilimcilerin peri masallarinin
kolayca akilda tutulabildigini, bir defa dinlenildiginde daha sonra konunun kolayca zihinde
canlandirilabildigini 6ne siirmeleri hi¢ de tesadiif degildir. Cagdas Alman filolog, antropolog ve
folklor arastirmaci Friedel Lenz bu durumu su ifade ile agiklamaktadir: “Bilingalti diizeyde
benzer olaylar kisilere tanidik geldigi i¢in insanlar masal dinlerken, benzersiz anilar canlandirip
simgeler seklinde kodlanmig deneyimleri sezinler” (Lenz, 2000, s. 328). Peri masallarinin
hedefi, isledigi konularla insanlarin ruh durumunun ¢esitli siizgeclerinden gegerek kisileri farkli
yasamsal olaylara hazirlamak ve simgeler diizeyinde gercek yasam icin daha kabul edilebilir
olan1 modellemektir.

J. Frazer, M. Eliade, A. van Gennep, V. Propp, M. L. von Franz, C. G. Jung ve diger
bilim insanlarinin ¢aligmalarinda da goriildiigii tizere, her insan ergenlik siirecinde 6zgiin bir
bigcimde psikolojik erginleme toreninden (erigskin yasamina gecis térenleri) gegcmektedir. Bunun
sonucunda geng erkek veya kizin gecis toreni basarili olursa, erkek / kiz mutlu bir evlilik yapma
ve topluma uyum saglama olanagina sahip olacaktir. Eger ge¢is toreni basarisiz gegerse, bu
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durumda ergenlige gecis gerceklesmemis olur, insan ¢ocuk diizeyinde kalir, evlenemez veya
basarisiz bir evlilik yapar, sosyal ortam onun i¢in yabancilasmis ve anlamini yitirmis sayilir. Bu
durumda da insanlar yas olarak ilerleseler dahi, sik sik kendilerini ¢ocuk gibi hisseder. Bati
Avrupal1 psikanalistler, boyle bir ruh durumunun basarili bir psikolojik gegis toreni yasanmamis
olmasindan kaynaklandigi kanisina varmig ve hastalarinin riiyalarn ile birlikte cocukluk
doneminde kendilerine yakin hissettikleri masal konularinin analizine bagvurmuslardir.

flkel toplumlarda erginleme tdreni, insan hayatinin en 6nemli asamalari olan dogum,
diigiin ve cenaze ile ilgili geleneklerle es degerde tutulmaktadir. Geng erkek ve kizlar ¢ocukluk
ve erigkin yasami arasindaki sinir1 gecerek kendilerini yeni sosyal ve psikolojik role
hazirlayacak gerekli deneyimi kazanmak zorundadirlar. Genglere evlenme hakki sadece gegis
toreninin basarili bir bi¢cimde {istesinden gelinmesi durumunda, yani yeni yagam asamasina
baslama hakki verilmektedir. Yani bu tiir sinavlardan gecen kisi yetigkinler arasina girmeye hak
kazanmistir. Oldukga agir sartlar altinda gecen bu toren adayr agliga, zorluklara, aciya karsi
dayanma giliciine sahip olarak topluma entegre etmektedir.

S. Birkhduser-Oeri, H. Dieckmann, V. Propp, M.-L. von Franz, C. P. Estes, C. G. Jung
gibi bir¢cok bilim insani, peri masallarim1 geng erkek ve kizlarin gecis donemine psikolojik
olarak  hazirlanmasinda yararlanilan metaforik (degismeceli) bir senaryo olarak
gostermektedirler. Yukarida belirtilenler 1s18inda, her peri masalinin mutlu sonla bitmesi (ki bu
durum erigskin yasamina basarili bir gecis tOreninin gergeklestigini simgelemektedir) ve
kahraman erkegin / kizin kendi sevgi objesi ile evlenmesi goriisii, masal 6zelligine oldukga
uygun sayilir.

Peri masallarinin ana temalar1 farkliliklar gosterse de zaman zaman benzerlikler de
gosterebilmektedir. Ornegin, Kiilkedisi ve Pamuk Prensese, farkli kiiltiirlerde de rastlanildig
gibi, kahramanlarin savastig1 kotii ruhlarin ve ejderhalarin / yilanlarin konu edildigi hikayelere
de rastlanmaktadir. Neomitoloji Okulu halkbilimcileri bunu gezegenimizde tiim insanlarin
kolektif bilingaltinin ortak benligine dayandirmaktadirlar. Analitik Psikolojinin kurucusu olan
Carl Gustav Jung bilingaltinin bireysel ve kolektif oldugunu 6ne siirmiistiir. Bireysel bilingalti
kisisel deneyimlerimizden olusmakta, kolektif bilingalt1 ise insanligin ge¢mis yasantilarmnin
{iriinii olup, nesilden nesle gegerek giiniimiize kadar ulasmistir. Ornegin, bir insanin karanlhktan
korkmasi igin, karanlikla ilgili olumsuz bir deneyiminin bulunmasi gerekmez. Karanliktan
korkma egilimi, kisiye atalardan miras kalan bir egilimdir ve zihinde yer almistir (Jung, 1992, s.
51). Masallar da kolektif bilingaltinin bir iiriiniidiir. Ortaya ¢ikislart ise, atalarimizin riiya ve
hayallerini agizdan agza anlatarak yaymasi seklinde olmustur.

2. Masahin Psikolojik Yorumu:

Peri masallarinin arastirilmasinin psikanalitik yonii Rus halkbilim c¢alismalar1 igin
nispeten yeni bir olgu sayilmaktadir. Ama Avrupa, ABD, Kanada’da S. Freud ve C. G. Jung’un
kesiflerine dayanarak, temsilcilerinin mit ve masallarin arketip analizine bagvurduklar1 okullar
¢ok Onceden olusturulmustur.

Masalin psikolojik yorumu, Jung’un takipgilerinin goriisiine gére (M. L. von Franz, C. P.
Estes, S. S. Birkhduser-Oeri, H. Dieckmann, D. Kalsched, J. Campbell, M. Woodman ve
digerleri), masallarda gegen tiim karakterlerin, olaylarin, hayvanlarin, yerlerin ve simgelerin
insanlarin korku-kaygi, heyecan ve bir hedefe ulasma ¢abalar1 gibi ruh hallerine dayandirilabilir.
Jung’un goriisiine goére masal bir anlamda riiyadir ve “bizim bildigimiz gece goriilen siradan
rilyadan farki, masalin sadece kolektif unsurlar1 kapsamasi ve bizim giinliik kisisel istek, kaygi
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ve ihtiyaglarimizla iligkisinin bulunmamasidir. Dolayisiyla biz masallarda sadece siradan, genel
ve ruhsal heyecanlarimizi buluyoruz...” (Jung, 2007, s. 23), Sirp bilim adami Yulian Tamasg
ayni1 sekilde peri masallari ve riiyalar arasinda iligski oldugunun altin1 ¢izmektedir:

Herhangi bir halkin veya etnik birimin agizdan agiza dolasan masali tiim edebi
tirlinler gibi bir halkin yiiksek tabaka veya ayricalikli simif olarak adlandirilan
kesiminin ayricaliklarin1 yasamamis belli bir etnik grubun ve genis temsilci
kitlelerinin kolektif riiyasini agikca, seffaf ve inandirict bir bicimde ifade etmektedir
(Tamas, 1986, s. 2).

Peri masallarinin yorumlanmasinin temellerini Jung atmustir. Jung, arketipin prototip
oldugunu, idenin, dogustan gelen ruhsal yapilarin, kolektif bilingaltinda bulunan, hayal giiciiniin
etkinligini apriori olarak olusturan ve genel insani simgelerin temelinde yatan fantezi
tiplemelerinin onciil semalart oldugunu o6ne siirdiigii gibi masal kahramanlarinin da cesitli
arketiplerin yansimalar1 oldugunu iddia etmektedir. Analitik psikolojide Jung’un arketipleri,
“kolektif bilingaltinin” (Jung, 1992, s. 51) en eski caglarda olusan ve biligsel faaliyetlerini
belirleyen bilesenleridir. Manevi yasamin temelini, ge¢mis nesillerden gelecek nesillere
aktarilan ve arketiplerin toplami sayilan deneyimler olusturmaktadir.

Arketipler dis diinyaya yansiyarak toplumun kendine ozgi kiiltiirel kimligini
belirlemektedir. Kolektif bilingaltinin en énemli arketipleri arasinda Jung sunlari siralamaktadir:
“gblge, ihtiyar adam, ¢ocuk (gen¢ kahraman dahil), iist kimlik (“demonik™ ve bu sebepten de
iistte duran yiice) olarak ana (“yiice ana” ve “diinyevi anne”) ve ona uygun karsiti - kiz, ayrica
erkekteki anima ve kadindaki animus” (Jung, 2007, s. 115).

Golge, kahraman igin ikinci “ben”dir (alter ego - ikinci kisilik), kendisinin farkinda
olmadan bilingaltinda gelistirdigi kismidir, ruh arketipinin tezahiirlerinden biridir. Gélge olumlu
(bu masallarda kahramanin yardimcisi olarak gosterilmektedir) veya olumsuz (kahramanin
antagonisti (karsit karakteri) olabilir ve onun cesitli tiplemeleri hilekér (trickster) sayilabilir.

Jung’un goriisiine gore tlim arketipler hem olumlu hem olumsuz hem de Gbiir diinya ile
baglantiya sahiptir:

Kahramanin ruh arketipinin hangi yoniiyle karsilagacagi onun kendisine baglidir. O,
kendinde basta olumsuz yonii, daha sonra ise olumlu yonii hissedebilir. Masalda her
zaman dogru ve yanlis davranis arasinda segme sansi bulunmaktadir. Eger kahraman
dogru bir davranis sergilemekteyse, bu durumda anti-kahraman aksi bir davranig
sergilemekte ve kendi davranigindan dolayr kahramanin 6diliiniin karsitt bir 6diil

almaktadir (Jung, 2007, s. 157).

Ruh arketipi ve onun g¢esitleri olan benlik, golge, anima / animus masalda hayvan
tiplemesi olarak nesnelestirilebilir ki bu da onun “demonik-insaniistii ve hayvani-insanlik dis1
yoniine tamklik etmektedir” (Jung, 2007, s. 163). Anima arketipi, erkeklerin bilingaltinda
kisisellestirilmis “kadinsilik” yoniidir ki bu kadmsilik sadece “erkek” masallarinda
nesnelestirilmektedir. Cilinkil insanin bireysellesmesi metaforik senaryolar olarak goriilmekte ve
dolayisiyla da karmagsik sinamalar siirecinde erkegin Anima’sinin gelisimini veya anlasilmasini
ongormektedir. Anima ise gen¢ kadin kahramanlarda goriilebilir ve onlarin diger kahramanla
olan iliskilerine bagl olarak olumlu ya da olumsuz anlama sahip olabilir. Olumlu anima gercek
kadinsilik iken olumsuz anima demonik &zellikler tagir. Rus bilim adami V. Shinkarenko’nun
belirttigi gibi, “Anima sik¢a ruhun olumsuz etkisine kapilmaktadir. iste bu yiizden de ona sahip
olmak i¢in kahramanin bilincinin yiikselmesi gerekir ki bu da c¢esitli sinamalar sonucunda
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meydana gelir; her bir sinama sonucunda bilingdisinin bilince niifuz etmesi gergeklesir”
(Shinkarenko, 2005, s. 158). Jung’un gorisiine uygun olarak “erkek” masallarindaki ihtiyar
kadin tipi analik Anima’sinin (iyi veya demonik ananin) bireysellestirilmesi sayilir.

“Kadin” masallarinda, kadin psisizminde “erkeksiligin” tezahiirii olan Animus’un arketip
tiplemesi ortaya ¢ikmaktadir. Bu erkek tipleme kahramanlara yansimaktadir. Kadin kahramanin
sevgi nesnesi yapict Animus’un tezahiirii sayilir, onun pesinde olan kisi veya hirsiz ise olumsuz
(demonik) Animus’un yansimalar1 olarak kabul edilir; anne baba tiplemesine bu arketipin
olgunlagmamig ¢ocuksu tezahiirii yansimaktadir.

Ihtiyar Bilge Adam “erkek” masallarinda ve Ihtiyar Kadin “kadin” masallarinda arketipi,
bilingaltinin Jung’un benlik terimi olarak adlandirdig1 diizenleme merkezi sayilir. Jung’un bakis
agisina gore, benlikte kisinin ruhsal 6zii saklanmaktadir, “benlik, kolektif bilingaltinin
diizenleyici merkezi sayilmaktadir. Herhangi bir birey ve herhangi bir ulus bu ruhsal gercekligin
farkina varilmasi ve karsilikli etkilesimde bulunulmasi ile ilgili olarak kendi yontemlerine
sahiptir” (Jung, 2007, s. 10). Masalin bagkahramanina / kadin kahramanina Ego (“Ben”) veya
Ego diirtiisii yansimaktadir ama finalde erkek / kadin kahraman benlik seviyesine ulagmalidir.

Jung’a gore masal, mit ve efsanelerden farkli olarak insan dogasini ortaya koyan bir
aractir. Masallar yalnizca insanin ruh haline odaklidir. Mit ve efsaneler ise ylizyillarin birikimi
olan kiiltiirel deneyimleri tasirlar (Jung, 2007).

Jung’un takip¢isi M. L. von Franz tiim peri masallarinin insanin kendi benligine ulagmasi
ve yasamin anlamini ¢ozmeye calisma cabasi gibi ruhsal fenomenleri betimlemeye caligtigt
iddiasinda bulunmustur. Cesitli ifade bi¢imlerinde anlamamiz ag¢isindan olduk¢a zor olan
benligin tamnmasi kavramm sadece uzak bir gelecekte miimkiindiir. Iste bu yiizden de
arastirmact von Franz “yilizlerce masal ve onlarin yapisal ¢esitleri ve tekrarlanan anlatimlart
gerekir, ama fenomenin anlasilmast durumunda dahi, konu sonuna kadar tiikenmeyecektir,
birikimler artmaya devam edecektir” demistir (Franz, 2007, s. 10).

Jung okulu halkbilimcisi Hans Dieckmann’in hakli goriigiine gore, “masal erkek ve kadin
psikolojisinin yorumlanmasinda, ayn1 zamanda ¢esitli yasamsal donemlerin baglamas: ile ilgili
sorunlarin ¢oziimlenmesinde kullanilabilir” (Dieckmann, 2000, s. 23). Bu ylizden de peri
masallarint “erkek”, “kadin” ve “ndtr” masallar olmak tizere li¢ gruba ayiran A. Nikiforov’un
(1926) siniflandirmasini basarili saymaktayiz. Asil olarak bdyle bir boliinme masal motif ve
tiplerinin sistemli bir bigimde analiz edilmesini olanakli kilmaktadir.

Masallar da mitler gibi antroposentrik (insan merkezli) sayilmaktadir. Bu yilizden de
analiz odagina konunun gidisatin1 belirleyen ve gevresinde geri kalan tiplemeleri grup halinde
toplayan Rus peri masallarina karakter tiplemesi olarak bir bagkahraman konulmustur. Bu
baskahramanin ayrintili bir bicimde ¢6ziimlenmesi imgesel ve karakter agisindan milli
anlatilarin daha kapsamli bir bigimde agilimina, Gzelliklerinin ortaya ¢ikarilmasina, farkli
kiiltiirel etkenlerin bu siirece yaptigi katkilarin belirlenmesine ve “seyyar” konu ve tiplerin
gorev Ozelliklerinin agiklanmasina yardime1 olmaktadir.

Arketip tiplemeleri insan ruhunun en yiiksek degerlerinden sayilir. Her bir ulusun
kiiltiiriinde o kiiltiirlin diinya goriisiinli, sanatsal yaraticithigin niteligini ve halkin tarihsel
yazgisini onemli 6l¢iide belirleyen belli etnokiiltiirel arketipler mevcuttur (Petruhin, 1995).

Insan ve toplum yasamindaki en énemli arketiplerden biri “ana” arketipidir. Jung “ana”
arketipi ile ilgili olarak su genellestirilmis tanim vermektedir:
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Anne arketipinin 6zellikleri “annelik” ile ilgilidir: disinin sihirli otoritesi; aklin ¢ok
otesinde bir bilgelik ve ruhsal yiicelik; iyi olan, bakip biiyiiten, tasiyan, biiyiime,
bereket ve besin saglayan; sihirli doniisiim ve yeniden dogus yeri; yararli i¢giidii ya
da itki; gizli, sakli, karanlik olan, ugcurum, oliiler diinyasi, yutan, bagtan ¢ikaran ve
zehirleyen, korku uyandiran ve kaginilmaz olan (Jung, 2015, s. 22).

Ana arketipinin enerjisinin insan1 kolayca alt edebilecek akil almaz bir giic oldugu
sOylenebilir. Bunun yani sira o, her yeni olan seyin de kaynagidir. Rus halkinin da dahil oldugu
Dogu Slav kiiltiiriinde “ana” arketipi ¢ok fonksiyonlu “Toprak Ana” kavramimi daha genis bir
bicimde agiklamaktadir. Bu kavramin olumlu anlammin yani sira kétiiliik ile ilgili olumsuz
anlama da sahip olmasi ilgingtir. Bizim goriisiimiize gore, daha sonra bu ¢ift yonliilik bir
sekilde toprak ve bereket (dogurganlik) ile ilgili diger kadin tiplemelerinde net bir bigimde
ortaya ¢ikmustir.

Dogu Slav mitolojisinde “toprak” unsurunun tezahiiri olarak tanrica Mokos
goriilmektedir (Dal, 1996, s. 480). Antik mitolojide insan yazgisina tesadiiflerin etkisi ile
bollugun hakim kilinmasini da ekleyen Yunan Moiralar1 (Fatesleri) ve Roma tanrigas: Fortuna
ona Ozdes sayilir. Ama pagan Rus kabileleri arasinda anaerkil toplumdan ataerkil topluma
gecisle, ayrica Hristiyanligin kabul edilmesi ile Mokos kiiltii giderek daha az 6neme sahip
olmaya baglamistir (Andreyev, 1996). Rusya’nin bazi boélgelerde Mokos’un yar1 demonik
tipleme olarak algilanmasi ¢ok ilgingtir ve bu héaliyle Mokos hastalik ve o6liim tanricast Mari
(Morena) ile ortiismektedir.

3. Baba Yaga Karakterinin Ozellikleri:

Anaerkil cagin her seye giicii yeten ilaht Mokog’a dayanan masalimsi Baba Yaga
karakteri, Toprak Ana ile ilgili kadim inanglara iligkin mitolojik sembollerden biri
sayilmaktadir. Dogu Slav mitolojisinde Baba Yaga onceleri soyu devam ettiren Ulu Ana olarak
ortaya cikmustir (Anikin, 1959, s. 5) Bdyle bir mitolojik anlayisi, Baba-Yaga’nin kadinlik
Ozelliklerinin bazen altinin ¢izildigi ama ayn1 zamanda da alayci bir bi¢imde ortaya konuldugu
peri masallarinda da yansimasini bulmustur. Ornegin: “...burnu tavana degiyor, gdgiisleri esik
stiptirtiyor”, “Gogiislerini sallayiverdi, siit verdi” (Anikin, 1959, s. 6). Baba Yaga’nin
kuliibesinin tavukayaklar1 {izerinde durmasi ve Slavlarin disiligin bagslangicinin  siirekli
yumurtlayan tavuklara dayandigimi iddia etmesi, aralarindaki iligkinin bir belirtisi olarak
yorumlanmaktadir.

V. Y. Propp (2016) Baba Yaga karakterinin, dogurganligin erkegin katilimi olmadan,
yalnizca kadindan kaynaklandigina inanilan déneme ait oldugunu diisiinmektedir. Baba Yaga,
soyu devam ettiren Ulu Ana olarak kabul edilerek, soyun yasam alaninin, gelenek ve
goreneklerin ve yasam tarzinin koruyucusu olarak goriilmektedir. Bunun yani sira gelismekte
olan nesle de goz kulak olmaktadir.

Masal metinlerin cogunda Baba Yaga, ergenlige gecis ile ¢ocuklarin belli bir cinsel gruba
ve/veya yas grubuna dahil edilmesi ritiiellerini gerceklestiren ana karakterlerden biridir ki bu
ritiiellerde geng erkekler avciliga kabul edilirken, kizlar anne olma hakkini elde eder.

Propp’un (2016) iddiasina gore Baba Yaga, Ana Tanriga’nin 0zelliklerini kendi 6ziinde
koruyan bir masal kahramanidir. Baba Yaga, erginleme torenine katilan kisiyi yerlesim alani ile
karanlik orman arasindaki sinir ¢izgisinde beklemekle gorevlidir. S6z konusu ¢izgi, maddi ve
manevi iki diinya arasindaki siir1 sembolize eder.
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Gergek diinya ile diger diinya her zaman bir ¢izgi ile ve ¢ogu zaman da Baba Yaga’nin
kuliibesi ile ayrilmaktadir. Hatta bu evin dig goriinlisii bile tabuta benzerligi ile Oliimii
andirmaktadir. Tavukayaklari lizerinde duran evin ¢evresinde ¢ogu zaman 6lii insan kalintilart
bulunmaktadir. Gecis toreni, alan kavraminin belli bir mitolojik yorumunu 6ngdérmektedir.
Kendi yasam bolgesinin sinirlart disina ¢ikmak Oliime esdeger sayilmakta, smirin karst
tarafindaki diger diinyada bulunmak ise “6teki” diinyaya gitmek olarak algilanmaktadir.

Eski ¢aglarda ergenlige gecis torenini sadece Ulu Ana yonetmektedir. Boyle bir “yonetici
kadin” karakteri, masallarda ¢ocuklar1 gecis toreni i¢in kagiran bir “hirsiz” ve ayni zamanda
sinamalara katilan kisiye 6giitler veren ve yardim eden “hayirsever bir kadin” olarak Baba Yaga
karakterinin yaratilmasi i¢in bir temel teskil etmistir. Bizim goriisiimiize gore bu durum, Baba
Yaga’nin ergenlige gecis toreninde Mokos un kahin kadin olarak yorumlanmasini olanakli
kilmaktadir. Daha sonra anaerkil déonemin ortadan kalkmasiyla yonetici rolii kdhin erkeklere
gecmekte, benzer sekilde kadin tanri rolii de erkek tanri roliine dontismektedir (Birkhduser-Oeri,
2006).

Tek bir ¢agrisi ile “her tiirlii hayvanin kostugu”, “her tiirlii siiriingenin kendisine dogru
yaklastig1”, “her tiirlii kusun ugtugu”, ormanin sahibesi Yaga karakteri, diinyanin Kutsal Ana
tanricas1 (Kibele) ve her canlinin kutsal anasi olarak insanlarin yazgilarina hiikmeden ve
hayvanlarin sahibesi sayilan Toprak Ana ile benzerlik gostermektedir.

Baba Yaga’'nin o6lim ile iliskilendirilmesi prototip yoluyla aciklanabilir. Eski
uygarliklarda 6len kisinin ruhu hayvana doniistiigli goriisii mevcuttur. Bu yiizden de asil olarak
hayvanlarin sahibesi Oliller kralligi sayilan ormana girisi korumakta ve hayvanlarn
yonetebilmektedir. Baba Yaga da tam olarak bu sifata sahip birisidir.

Bunun yani sira Baba Yaga, halkin géziinde sadece liimle degil; doniisiim ayini, 6lme ve
dirilme idesi ile de ilgilidir. Baba Yaga karakteri, Kutsal Ana tanrigayi, dliilerin diinyas ile
ilgili, tiim canlilarin kadin hiikiimdar1 ve Kutsal Ana’sin1 sembolik olarak temsil ediyor olabilir.

Rus kiiltiiriinde ve ozellikle de g¢ocuklarin algisinda Baba Yaga karakteri ¢ocuklari
kaciran, onlara zor gorevler veren ve kahramani yemeye calisan zalim bir masal karakteridir.
Gergekte ise Baba Yaga’yi tam anlamiyla olumsuz olarak yorumlamak da dogru olmaz. Sonugta
Baba Yaga iki diinya arasindaki adaleti “kontrol eden” iki yonlii bir karakterdir.

Slav diinyasinin en eski masal kahramani olan Baba Yaga, cogu zaman kendi mekéani
olan ormandaki kuliibesinde yasamakta ve ¢ok az hareket etmektedir. Masallarda kahraman,
Baba Yaga’nin yanma kendisi gitmektedir: “Iste yola koyuldu Dede. Céllerden, ormanlardan
geciyor, bir de ne gorsiin? Tavukayaklarinda bir kuliibe duruyor. Dogruca kuliibeye giriyor,
Baba Yaga oturuyor, bacagi kemik, kafasinin yaris1 kisa sacli, yarisi tiragli. Selam veriyor ona”
(Anikin, 1959, s. 62).

Masallarda anlatildigi kadariyla, Yaga’nin goriintiisii sOyledir: “Baba Yaga, kocasi
olmayan, uzun boylu, iri govdeli, kadin cinsine mensup kdtii bir ruhtur. Masallarda anlatildigt
iizere kuliibesinde giivenli bir diregin lizerinde oturur, ayaklarini bir iskemleye, gdgiislerini
raflara, kafasini ise bir posta dayamustir; havada ugar ve insanlar1 yer” (Afanasyev, 1958, s.
167). Rus halkbilimci Aleksandr Afanasyev’in masallar kiilliyatinda su satirlara da rastlariz:
“Yiirtiyor bir adam, kuliibede, Baba Yaga’y1 goriiyor: kafasi 6nde, ayaginin biri bir kosede,
digeri diger kosede” (Afanasyev, 1958, s. 155). Gamze Oksiiz’iin “ Rus Mitolojisi” adli
kitabinda Baba Yaga hakkinda sdyle bir betimlemeye rastlariz:
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Kisiligi ve islevi masaldan masala degisen Baba Yaga yasl, ¢irkin, kemikli ve zayif
bir kadin goriiniimdedir. Siirekli anlagmazlik i¢inde oldugu masal kahramanini
kovalarken biiyiik ve sarkik gogiislerini omzuna atar. Ormanda iki, ii¢ ya da dort
tane tavuk bacagi iizerinde duran bir kuliibede yasar. Kuliibenin ¢itleri insan
kemikleriyle kafatasindan, siirgiisii insan bacaklariyla kollardan, kilidi ise sivri disli
bir agizdan olusmaktadir. Bolgesine izinsiz girildiginde ya da kendisinde meydan
okundugunda acimasizlasir (Oksiiz, 2014, s. 205).

Bazi masallarda Baba Yaga ile bir hayvan olarak karsilagsmamiz oldukca ilgingtir.
Afanasyev’in kiilliyatinda bu rolde ayi, saksagan gibi cesitli hayvanlar1 goriiriiz. Rus bilim
adamu E. Meletinskiy (1995, 179) totemik ilk ceddin ikili, yani hem insan hem hayvan varlig
bigiminde temsil edildigini vurgular. Bu yiizden de Baba Yaga karakteri olarak hayvanlari,
ozellikle Rus halk masallarinda Zmey Gormig’t* gérmek miimkiindiir. Ancak Baba Yaga’nin
karakteristik 6zelligi olan kemik bacagi hayvanlarda bulunmamaktadir. Béylece kemik bacagin
Baba Yaga’nin hayvan karakterinden insan karakterine gecisi, onun antropomorfizme edilmesi
ile ilgili oldugu soylenebilir. Bu bilgilere dayanarak, Baba Yaga’nin giderek antropomorfik
ozellikler kazandig1 bir totemin tezahiirii oldugu varsayiminda bulunulabilinir.

Baba Yaga’nin dig goriiniisii incelenirken onun kor olusu dikkat ¢ekici bir noktadir.
Propp’un (Propp, 2016, s. 165-166) ifadesine gore Baba Yaga aslinda fizyolojik olarak yani bir
engel ya da hastalik olarak kor degildir, bir seylere veya birilerine kiyasla kor oldugu kabul
edilir. Baba Yaga yanina gelen kahramani géremez, sadece onun kokusunu duyar: “B66, boo!
Rus kokusu aliyorum! O da kim?” (Afanasyev, 1998, s. 161). Boylelikle, Baba Yaga’nin sadece
yanina gelen canli insanlara karsi kor oldugu sOylenebilir. Buna karsin hiikmettigi bolgelerde
gorme duyusu normaldir. Baba Yaga’nin gérme duyusu ile ilgili bilgiyi, kahraman onun
kuliibesine girdikten sonra anlariz, Baba Yaga ise sadece kahramanin kokusunu almaya devam
eder. Propp avcilikla ugrasan halklarin anlatilarinda Baba Yaga benzeri varliklarin kor oldugunu
vurgulamakta ve buna sdyle bir o6rnek vermektedir: “Avci 1ssiz duran kuliibeye yaklasti,
kuliibede kor bir kadin vardi” (Propp, 2016, s. 166). Ama bu masallarda kor kadinin Baba Yaga
oldugu belirtilmemektedir. Fakat yine de Baba Yaga gibi benzer gorevleri yerine getirmekte,
benzer eylemleri yapmakta olan kor bir varliktir.

Baba Yaga adinin nereden geldigi konusunda bazi goriisler mevcuttur. Rus halkbilimci
Aleksey Andreyev “yagat” fiilinin Rusya’nin Vladimirskaya bolgesinde dogum sirasinda
yiiksek sesle bagirmak, inlemek anlamina geldiginin altin1 ¢izmektedir. Bu sdzciigiin, dogum
alam ile ilgili dar bir kullanimi vardir ve giinliilk yasamda kullanilmamaktadir. Hatta ebe bile
dogum yapan kadindan “krigat” (Ruscada bagirmak anlaminda fiil) yerine “yagat” yapmasini
istemektedir (Andreyev, 1996). Yukarida belirtilen teze dayanarak Baba Yaga “dogum sirasinda
yardima gelen kadin baba® olarak yorumlanabilir. Arastirmaci ayni1 zamanda Baba Yaga
karakterinde tanrisalligin sezinlenebilecegi hipotezini de gelistirmektedir. Andreyev, bunun
Rojanitsa (Lohusa) adi verilen ve Slav mitolojisinde yasam, bereket ve yazgi tanrigasi, Rod
tanrisinin kizlarindan biri olabilecek Bereket Ana karakteri olmasi ihtimalini diisinmektedir.
“Bu karakter Tanrilarin Anasti’dir, dogurur ve dogurtur” (Andreyev, 1996). Baba Yaga
karakterinde saygi ve korku duyulan belli bir tanrisallik ¢izgisinin izlenebilecegi goriisii kabul
edilebilir ama Baba Yaga’nin yasam ve bereket tanrigalarindan biri oldugu iddia edilemez.
Ciinkii bu tanricalar ile ilgili ne yazik ki, glivenilir kaynaklar mevcut degildir.

! Zmey Gormig (3meii Topembru) - cok basli, ates piiskiirten ejderha (yilan), Rus halk masallarinda olumsuz
karakterlerden biridir.
2 Baba - Ruscada kocakari, kadin, nine anlamina gelen sozciik.
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Fin-Ugor dil grubuna ait Komi dilinde “yag” sbzciigii orman anlama gelmektedir”
(Talianova, 2015, s. 67). Buna bakacak olursak Baba Yaga tanriga degil, orman kadin1 — cadi
demektir. Bu konuda bagka bir goriis daha vardir. Rus aragtirmaci Andrey Kozlov “Rus
Kiiltiiriinde Hint-Vedik izleri” adli kitabinda Baba Yaga admin Agni adinda Hint tanrisindan
kaynakladigini 6ne siirmektedir:

Yaga ismi Hint tanris1 olan Agni’den gelmektedir. Diinyevi Yaga da Slavlarin en
kutsal tanrigalardan biriydi. “Yaga” veya “Aga” sozciigii Yunancadaki “Agni” veya
“Agnos” (ates) sdzciigii ile aym koke sahiptir. Ilk zamanlarda Baba Yaga bir
biiyiicli, bir sifaci, Diinya’nin bir sureti seklinde belki de Kis’m bir simgesi olarak
isleniyordu (Kozlov, 1997, s. 14).

Baba Yaga, Baba Agni, Baba Yagni yani burada biz goéksel ategin, gokyiiziiniin, 15181n,

bilginin, bilge bir kadinin ayni1 tezahiiriinii gériiyoruz. Boylece arastirmaci, Rus kiiltiiriine ait
olan bu motifi Hint-Vedik kiiltiiriiyle baglantisini vurgulamaktadir.

Sovyet bilim adam1 N. V. Novikov (Novikov, 1974, s. 256) Baba Yaga ile ilgili su tipleri
belirlemistir: 1) Baba Yaga — savunucu, 2) Baba Yaga — intikamci, 3) Baba Yaga - mucizevi
nesnelerin sahibi, 4) Baba Yaga — avlayan biiyiicii kadin, 5) Baba Yaga — yardimseverlik
sergileyen kotii niyetli biri, 6) Baba Yaga - ¢ocuk kaciran hirsiz kadin.

Unlii Rus arastirmact Vladimir Propp (Propp, 2016, s. 136-177), Baba Yaga’nin peri
masallarindaki eylemlerine dayanarak onun ii¢ temel gorevini belirlemistir: hayirsever kadin
Yaga, hirsiz kadin Yaga ve savas¢i kadin Yaga.

Propp’un siniflandirmasina bagh kalarak ve M. Novikov’un belirledigi tipleri g6z 6nilinde
bulundurarak smiflandirmay1 asagidaki bicimde detaylandirabiliriz: 1) Baba Yaga - hayirsever
kadin, 2) Baba Yaga - hirsiz kadin, 3) Baba Yaga - biiyiicli kadin, 4) Baba Yaga - avci kadin, 5)
Baba Yaga - savas¢1 kadin.

Ik tipi gozden gecirecek olursak, Baba Yaga hayirsever bir kadin olarak kahramani yeme
niyetinde olmadigini, ona sihirli 6zellikleri bulunan ve gorevini yerine getirmesinde yardimci
olacak nesneler hediye edecegini, ayn1 zamanda kendisine bir zarar vermeden bu gorevin
iistesinden gelmesinde igine yarayacak dgiitler verecegini sdyler:

...adam o kuliibeye girdi - sobanin iizerinde kemik bacakli Baba Yaga uzanmis
yatiyordu, bacaklarini désemeye uzatmis, kafasini gémineye dogru koymustu.

- Hos geldin, Ivan Carevig! Isteyerek mi, yoksa istemeyerek mi geldin buraya?
- Hem isteyerek, hem istemeden, - diye cevap verdi Ivan.

- Birilerinden mi kagiyorsun, yoksa birilerini mi artyorsun?

- Hayir, - dedi, - nine, kagmiyorum, sevgili karimi, yesil kurbagay1 artyorum.

- Biliyorum, biliyorum! — dedi Baba Yaga. - Bildim onu, misafirlige geldiginde
kafamdaki bitleri ayiklar.

- Peki nerede o, nine, liitfen sdyler misin?
- Kardescigimin yaninda hizmetci olarak calisiyor.
O zaman Ivan kardesinin nerede oturdugunu sordu, Baba Yaga da cevap verdi:

- Onun evi tam da denizin ada oldugu yerde. Ama dikkat et, basma bir bela
gelmesin: karint goriir gérmez, hemencecik kap onu, onunla birlikte ka¢ arkana
bakmadan.

fvan, Baba Yaga’ya tesekkiir etti ve oradan ayrildi... (Afanasyev, 1958, s. 105)
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Ikinci tip, “hirsiz kadin” Baba Yaga’dir. Kanaatimizce bu adlandirma oldukca gorecelidir.
Ciinkii Baba Yaga bizzat ¢ocuklar1 kagirmamaktadir, bazen ¢ocuklar kendileri onun yanina
gelmekte, bazen de Baba Yaga onlarn kendisine hizmet¢i yapmaktadir. Baba Yaga ¢ocuklart
sobada kizartmaya c¢alisir ve bu durum hasta ¢ocuklar1 iyilestirmek {izere, belli bir 1s1ya ulagmis
olan sobanin igine konulmas ritiieline olduk¢a benzemektedir. Bu durumda Hirsiz Baba Yaga,
biiyiicii ve sifac1 ebe karakterinin tezahiirii sayilir. Hirsiz kadin olarak Yaga’ya “Ivanuska ve
cadr”, “Kugular”, “Ivanuska” gibi bir¢ok masalda rastlamaktadir. Bu Yaga tipinin en ilging
yani, onu kendi yasam sinirlarinin disinda ve hareket halindeyken gorebilmemizdir. Bu durum,
Baba Yaga’nin canlilarin diinyasina adim atis1 olarak sergilenir: ““...Bu arada yilan (ejderha)
annesinin Ivanuska’ya nasil seslendigini duydu, sahile geldi ve bagirmaya basladi...”
(Afanasyev, 1958, s. 39) Baba Yaga’nin masallarda 6teki diinyadan fanilerin diinyasina gelme
sebebinin, evinde bulunan cocugu iyilestirme goérevi oldugu ongoriilebilir. Cocugu oliilerin
diinyasma kars1 korumak gerekir. Iste bu yiizden Baba Yaga fanilerin diinyasina gelmektedir.
Cocuklarin kendi istek ve iradeleriyle Baba Yaga’nin yanina gitmeleri bu durumdan farklidir.
Boyle bir durumda ¢ocuklarin artik hemen hemen 6biir diinyanin temsilcileri olduklari, yani
oldiikleri, Baba Yaga’dan kendi evlerine kactiklarinda, yani fanilerin diinyasina geri
dondiiklerinde ise 6liimii yendikleri varsayiminda bulunula bilinir.

Baba Yaga’nin belirlemis oldugumuz iiglincii tipi biiyiicii kadin, “patron” Baba Yaga’dir.
Bu fonksiyon kahramanin, iicretinin 6denmesinin oldukga cesitlilik gosterecek sekilde Baba
Yaga’nin yaninda ige girmesi seklindedir. Baba Yaga’nin kahramani yaninda ise aldigi masal
metinlerinde, kahramana ¢esitli armaganlar verir, ama siradan bir hayirsever kadindan farkli
olarak Baba Yaga kahramana belli bir siire zarfinda (¢ogu zaman bir yil igerisinde) yerine
getirmesi gereken gorev karsiliginda 6diil teklif eder.

Avci Baba Yaga tipi ise hareketli olmasi agisindan oldukea ilgingtir. Avcit Baba Yaga
genellikle Rus masallar1 6rneklerinde su sekilde betimlenmektedir:

“...Kemik bacakli Baba Yaga hizlica havanin i¢ine oturdu, tokmagiyla kovalamaya,
stiplirgesiyle izi siipiirmeye bagladi ve kiz1 takip etmeye koyuldu...” (Afanasyev, 1958, s. 157)

“...Baba Yaga sabah erkenden uyandi, pencereden etrafa goz gezdirdi - duvari ¢evreleyen
sivri ¢ivilerde kizlarin kafalar1 sarkiyordu; ¢ok sinirlendi, ates kalkanini vermelerini emretti,
dortnala kosturarak kovalamaya ve kalkani ile dort bir yana ates savurmaya basladi...” (Anikin,
1959, s. 168).

Avci Baba Yaga, kahramani ise alan hayirsever veya biiyiicii kadindan farkli olarak onu
yaninda alikoyar, verdigi gorevi tamamlamayinca onu yemek ister.

Belirlemis oldugumuz sonuncu kategoride savas¢t kadin tipi Baba Yaga vardir. V. Propp
(Propp, 2016) onun kahramanin yanina ugarak geldigini ve sirtindaki derisinden keserek kemer
yaptigini1 vurgulamaktadir. Savas¢1 kadin Baba Yaga’nin bulugsmalarinin ilk anindan itibaren
kahramana diigmanca davrandigi belirtilmektedir. Arastirmacilar onun diisman oldugunu ve
kahramandan kacarak ona diinyanin 6teki ucundaki krallig1 isaret ettigini, diger bir degisle bu
sekilde yol gosterdigini belirtmektedir (Anikin, 1959; Dal, 1996). Kanimizca Baba Yaga’'nin bu
tipi / karakteri Oliimsiiz Kosey® veya Zmey Gormnig ile iliskilendirilebilir. N. Novikov
(Novikov, 1974, s. 159), savagct kadin Baba Yaga’nin diger tiplerinden farkli olarak,

® Koscey Bessmertny (Oliimsiiz Koscey) - Dogu Slav mitolojisi ve folklorunun 6zellikle Peri masallarda yer alan
kotii bir karakterdir. Oliimii i¢ ice gegmis birkag biiyiilii hayvan ve nesnede sakli olan kétii bir biiyiiciidiir.

~ 88 &
BUGU Dil ve Egitim Dergisi, 4(1), 2023, 79-93, TURKIYE




~+ Rus Folklorunda Baba Yaga Karakterinin Cift Yonliiliigii &

kahramanin onun kuliibesindeyken karsisinda aniden belirdiginin altin1 ¢izmektedir. Giristikleri
savasta kahraman onu yenmeyi basarir. Novikov ayn1 zamanda Baba Yaga’nin kendisine ordu
hazirlayan is¢ilerinin, ustalarinin bulundugunu da belirtmektedir (Novikov, 1974, s. 160).

Goriinen o ki, savasci kadin Baba Yaga karakteri, digerlerine kiyasla daha yenidir. Ciinkii
savascl Baba Yaga ile ilgili masal metinlerinde biz bu tlir metinlerde Baba Yaga i¢in tipik
sayilan eylemlere ve sembollere rastlanmaz:

Ivan sabah atini eyerlemeye cikti. Cevresine bakinca ormani, ormandaki dagi,
dagdaki mese agacini gordii. Mese agacinin altinda ot ve yapraklar kadar kalabalik
bir ordu duruyordu, agacta ise Baba Yaga oturmus bu orduyu ydnetiyordu. Dis
kapidan ¢ikar ¢ikmaz ordu iizerine ¢ullandi. Ivan kilicin1 saga sola sallamaya
basladi. Sonuncu askeri de dldiiriince, Baba Yaga mese agacindan magaraya atladi
ve oraya saklandi. Ivan ii¢ y1l arpisti, ama zafer kazanamadi (Afanasyev, 1958, s.
66).

Yukarida da goriildiigii gibi Baba Yaga kahramanin antagonistidir. Onun eylemleri
kahraman ile carpisan ejderha ile karsilastirilabilir: ejderha sarayda oturur, giizeller giizeli
Nastasya’y1 esir tutar ve siirekli kahramandan 6¢ almaya calisir.

Peri masallarinda Baba Yaga’nin ¢ogunlukla hi¢ evlenmemis, kendi evine zar zor sigan
ve yalniz basina yasayan ihtiyar bir kadin tipine sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Baba Yaga’'nin
dis goriiniisli ile ilgili betimlemeler uzun burnuna, dagmik saglarina ve kemik bacaklarina
odaklanmistir. Masallarda bundan bagka farkli bir kisilik 6zelligi tanimlanmamaktadir. Kemik
bacak Baba Yaga’nin antropomorfik karakterinin vazgecilmez bir sembolii sayilir ve bu tiirden
fonksiyon ve gorevler verilmis zoomorfik tipler icin kullanilmaz. Baba Yaga karakteri sadece
cocugun dogumunda degil, ¢esitli hastaliklarin tedavisinde de yardim eden ebe kadin karakteri
ile iligkilendirilebilir. Ama bu yoniiyle de olsa Baba Yaga’nin Slav panteonu (6zellikle Mokos
ve bereket tanricasi karakteri) tanrisalliginin degismis / doniismiis bir karakteri oldugu bir baska
deyisle onlarla ayn1 kategoride oldugu iddia edilemez. Ciinkii su an i¢in elimizde tanrigalarin
kisilik 6zelliklerinin ortaya konuldugu giivenilir yazili belgeler bulunmamaktadir. Bu durumda
yalmizca Hiristiyanhi@in gelisi ile ortaya ¢ikan yazili belgeleri temel almak da yeterli
olmayacaktir.

Baba Yaga’nin ikamet ettigi karanlik ormana masallarda siirekli rastlanilmaktadir.
Biiylimekte olan bir ¢ocuk, eriskin diinyasinin kendisi i¢in uygun olmadigini, ¢ogu zaman da
kendisine diismanlik besledigini zamanla anlamaktadir. Bu durumda ortaya bir ikilem
cikmaktadir. Bu diinyaya yasamin zorluklarini tanimaya, bilylimeye mi gelmistir, yoksa annesinin
eteginin altina saklanmali ve orada mui kalmalidir? Anneler de bu durumda sik¢a muglak
davranmaktadir. Bir¢ok anneyi, ¢ocugun bagimsiz olarak hareket etmesi, kendinden kopma
olasilig1 diisiincesi endiselendirmektedir. Bazen bilingli bir bigimde, ¢ogu zamanda da i¢giidiisel
olarak anne, ¢ocugunun yaninda kalmasini saglamaya ¢alismakta, boylece onu bagimsizligindan
yoksun birakmaktadir. O, Gylesine kiigiik ve korumasizdir ki anneye ihtiyag duymaktadir. Bu
sekilde anne, cocugu kendi ihtiyaglarinin tatmini i¢in kullanmaktadir. Bu durumda annenin ¢ift
yonli karakteri ortaya ¢ikmaktadir (Birkhduser-Oeri, 2006): Bir yandan hayat veren, besleyen,
sefkat gosteren, destekleyen ama diger yandan da yiyip bitiren bir anne. Goriinen o ki ¢ocuklar
genellikle psikolojik olarak yenip-yutulmaktan korkma egilimi sergilemektedir. Onlar bir defa
anne karninin iginde bulunmuslardir, bilingaltinda bir defa daha oraya donmek istememektedirler.
Baba Yaga karakterinin yer aldigi masallarda bol miktarda yeme motifinin bulunmasi bosuna
degildir. Diger bir taraftan ¢ocuk, kendi iradesinin bastirilmasini da sadece sindirim olarak
algiliyor olabilir.
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Cocugun ikirciklik idesini kavramasinin miimkiin olmadigi sdylenebilir. Bu goriis,
cocugun anneyi sadece bir yoniiyle algilamasina sebep olmaktadir: Iyi bir anne “peri”, kotii bir
anne ise “lUvey anne, cadi, Baba Yaga” olarak yorumlanmaktadir. Masallarin ¢ogunda
kahramanin annesi, o erken yasta iken 6lmektedir ve daha sonra ise her firsatta ¢cocuga zarar
vermeye calisan olumsuz kadin tiplemeleri ortaya ¢ikmaktadir. Bir taraftan bu, onun gercekte
gordiigii en kotii anne, diger taraftan bu da olduk¢a 6nemlidir ki bu ¢ocugun kendinde bulunan
Ve onun biiyiime siirecine engel olan histir.

Boylece Baba Yaga karakterinin bulundugu masallarda genellikle iki farkli diinya
gosterilmektedir. Bunlar, kahramanin yasadigi olagan diinya ve karanlik ormanin biiyiili
diinyasidir. Bu ruh durumu insan psikolojisinin bilingli ve bilingalti olmak iizere ikiye
boliinmesini simgeler niteliktedir.

Baba Yaga’'nin temel g¢agrisimlarindan biri sobadir. Soba hem anneligin simgesidir,
clinkii ekmek vermektedir, hem de degisikligin simgesidir, ¢iinkili dogal iiriinii (tahil) insan
tarafindan yapilan yiyecege (ekmek) doniistiirmektedir. Baba Yaga’nin yakilmasi bilingaltt
tutumlarin degisikligini simgeler. Bu karakterin yok edilmesi ile neredeyse es zamanli olarak
annenin en negatif hali olan {ivey anne de dlmektedir. “Yiyip bitiren” kotii anne yok edilmistir
ve artik goniil rahatligiyla eve doniilebilir. Jung’un s6zlerine gore “Fitne fesat ¢ikaran kotii ruh,
insan1 gitmeye, kagmaya, yasaklari ihlal etmeye itmektedir ve boylece de onun kendi yolculugu
baslamaktadir” (Jung, 2007, s. 141). Biling seviyesinde sorunun ¢oéziimii miimkiin degilse,
bilingalt1 kralligina basvurulmalidir. Ama bu basvuruyu kimse goniillii olarak yapmaz, clinkii
bilinmeyen, her zaman korku verir; {stelik bu bilinmeyen, bilingaltinda ise, iki kat daha
korkutucudur.

4. Sonug:

Rus masallarindaki Baba Yaga karakteri daha ziyade “anne” arketipi i¢inde kendini
gostermektedir. Bu karakter ayn1 zamanda biitiinciil (Gestalt) ve ¢ok fonksiyonludur. Arkaik
doneme dayanir ve iki Slav tanrigasi olan Mokos ve Rojanitsalara aittir. Cesitli ritiiellerle, her
seyden once de ergenlige gecis toreni ile ilgilidir. Tarihsel gelisim siirecinde anaerkil toplumdan
ataerkil topluma, tiikketim ekonomisinden iiretim ekonomisine, Paganliktan Hristiyanliga gecis
asamasinda Dogu Slav mitolojisinde tanriga kavraminin 6zellikleri olumsuz yonde degismistir.
Bu durum kadin karakterlerde olumsuz 6zelliklerin pekismesine sebep olmustur. Bu ylizden de
Baba Yaga, en alt seviyedeki demonik varlik olarak algilanmaya baglanmistir. Diger yandan
Baba Yaga, ¢ogunlukla kahramanin agmasi i¢in koydugu cesitli engellerin baglaticis1 sayilir.
Boyle bir gecis toreni ise biliylimenin, sosyal statii degisikliginin gerekli kosuludur. Kahramanin
ve Baba Yaga’nin metamorfik karsi durmasi bireysellesme igin 6nkosul ve hareketi baglatan
giictiir. Masallardaki eriskin yasamina gecis toreninin sembolizmi “anne” arketipinden
bagimsizligin algilanmasi anlamimna gelir. Bu aymi zamanda negatif golge karakterinde
kisisellestirilmis tahrip edici egilimleri 6ziimsemedir. Bu durumda Baba Yaga kahramanin
kendi golgesidir. Burada esas olan, kahramanin kendi golgesini 6ziimsemesi, onu kabul etmesi
ve kendi benligi ile iliski kurarak birey olusunu fark etmesidir. Kahraman ancak bu sayede
kendi 6z benligine kavusabilmektedir. Bu yiizden de Baba Yaga karakterinin kdkeni,
okuyucularin arketip bazinda psikolojik doniisiim yasamasina zemin hazirlar ve bu da ¢ift yonlii
iyi-koti kutbunun ortaya ¢ikmasini saglar.
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Extended Abstract

Fairy tales are the most popular and most beloved literary genre, not only among readers
but also among folklore researchers. The target literary genre is called fairy tales because
everything that happens in them is fantastic and significant according to the task assigned to the
main character. The main characters of the fairy tales find themselves in different challenging
situations. They do their best to save their friends and fight their enemies. In other words,
protagonists fight not for life, but for death. The danger is specially presented as severe and
tremendous because the main opponents of the protagonists are not ordinary people, but the
representatives of supernatural dark forces. Their characters are sharply evil, insidious, envious,
and cruel. The examples of villains are represented in the face of Baba Yaga, Zmei Gorynych,
and Koshei Bessmertnyi. All of these characters are monstrous and ugly in appearance,
insidious and cruel in their struggle with the forces of good. Gaining a victory over all these evil
spirits, the main characters confirm their high virtue and their closeness to the goodlihead. In
this struggle, they gain more power and wisdom. Also, they make new friends and deserve a life
full of happiness. Thus, villains begin to transform towards goodness. If the end of a fairy tale is
considered, it is figured out that all these representatives of the supernatural dark forces are not
too bad since they contribute to the formation of the main character and his full integration into
society. As a result, by any negative actions or activities undertaken, the evil characters serve
the good of the main protagonist.

The primary aim of this article is to consider the duality of the image of the most famous
character in the Russian fairy tale - Baba Yaga. Another objective of this research is to reveal
the transformation of this character and identify the source of its origin. So who is Baba Yaga
and what role does she play in Slavic (Russian) fairy tales?

Baba Yaga is one of the main characters that emerge in Slavic (Russian) mythology and
folklore. Baba Yaga, portrayed as a sorceress-witch with extraordinary powers, is told as a
woman who has a wild and old appearance and lives in a chicken-foot cottage in a forest. This
antagonist stands out as a round character that is depicted as an evil witch instilling fear and
trying to entrap young children and teens on one hand, and as a character that tries to help and
show the right path despite seeming evil on the other hand. In this article, the basic typecasting
of Baba Yaga in Russian folk tales is studied. Using N.V. Novikov’s elaboration and V. Propp’s
classification as a base, it is aimed to highlight the anthropological and chronotopic
characteristics of Baba Yaga and her duties in tales. It is attempted to prove the bilaterality of
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Baba Yaga’s characteristics depending on the character’s archetypical element and her
pioneering position in Slavic mythology.

The character of Baba Yaga in Russian tales mostly manifests herself in the archetype,
Mother. This character is both totalitarian (Gestalt) and multi-functional. The character dates
back to the archaic period, belongs to the two Slavic goddesses, Mokosh and Rozhanitsa, and is
related to various rituals, especially to the rite of passage. The properties of the concept of the
goddess have changed negatively in East Slavic mythology with the transition from a
matriarchal society to a patriarchal one, from a consumption economy to a production economy,
and from Paganism to Christianism in the historical development process. In other words, this
has resulted in the negative properties of woman characters being reinforced, and for this very
reason, Baba Yaga started to be seen as a demonic being of the lowest order. However, Baba
Yaga is considered to be the initiator of various obstacles to be overcome by the protagonist.
Such a rite of passage is a necessary condition of growing up and the change of social status.
The metamorphic opposition of the protagonist and Baba Yaga is a prerequisite for
individualization and the power that initiates action. The symbolism of the rite of passage in
tales represents the perception of independence of the archetype, Anne (Mother). This is also the
assimilation of subversive tendencies personalized in the negative character, Shadow. As it
turns out, Baba Yaga is the Shadow of the protagonist. In this case, what is essential is that the
protagonist internalizes his or her own shadow, accepts it, and becomes aware of his or her
individuality, forming a relationship with his or her ego. Only then can the protagonist reach his
or herself. Therefore, the roots of the Baba Yaga characters cause the readers to experience a
psychological revolution based on archetypes and results in the emergence of the bilaterality of
good and evil.

~93 &
BUGU Dil ve Egitim Dergisi, 4(1), 2023, 79-93, TURKIYE




