BUGU
Dil ve Egitim Dergisi

www.bugudergisi.com

E-ISSN: 2717-8137

Arastirma Makalesi
BUGU

Journal of Language and Education

Makale Gelis Tarihi: 29.09.2021
2/4,522-533

TURKIYE Makale Kabul Tarihi: 21.10.2021

Oksiiz Giines, E. (2021). ibn-i Arabi’nin kurgusal diinyaya yansimasi: Sadik Yalsizuganlar’in “Gezgin” romant.
BUGU Dil ve Egitim Dergisi, 2(4), 522-533. http://dx.doi.org/10.46321/bugu.67

IBN-i ARABI’NIN KURGUSAL DUNYAYA YANSIMASI: SADIK
YALSIZUCANLAR’IN “GEZGIN” ROMANI

Dog. Dr. Elif OKSUZ GUNES

Karadeniz Teknik Universitesi elif.oksuz@hotmail.com

Oz
Sadik Yalsizuganlar diizyazi tiiriiniin farkli alanlarinda kendine has {islubu ile
kurguladigi metinleriyle Tiirk edebiyatinda 6zgiin yer edinir. Gegmisle, tarihi 6gelerle ve

dini degerlerle bagimi koparmayan yazar, metinlerinde ¢ogunlukla “olus” ve “her dem
yeniden dogus” i¢indeki bireyin ykiisiini tasavvuf ehillerinin hayati ile yogurur.

Yalsizuganlar, “Gezgin” adli romamimi Ibn-i Arabi’nin hayatindan yararlanarak
kurgular. Hakim bakis agis1 ile yazilan eserde adi belli olmayan ve “Gezgin” diye tanitilan
baskisinin fiziksel gezilerine eslik eden ruhsal yolculuklar: anlatilir. Bagkisinin kendini
arayis seriiveninde cesitli sekillerde 6tekilere yabancilagmasi, yalnizlagsmasi onun yaratici
ile Dbitiinlesmis kisilige ulasabilmesini kolaylagtirir; onu diinyalik nesnelere
yabancilastirirken Allah’a yakinlagtirir. Boylece yalnizligi ezeli agki tatmasiyla son bularak
sadece insanlarla degil nesnelerle de iletisime geger.

Bu calismada yasadigi birgok yolculugun ardindan yasamin anlamini “evet/varlik” ve
“hayir/yokluk”la ozetleyen Gezgin’in 6z ile biitiinlesmesi, “gezginler”in simgesi haline
gelisi yabancilagma ve iletisim/sizlik temalarindan yararlanarak incelenecektir.

Anahtar Sézciikler: Roman, ibn-i Arabi, yabancilasma, iletisim/sizlik, Gezgin.

IBN-1 ARABI IN THE FICTIONAL WORLD: THE “GEZGIN” NOVEL WRITTEN BY
SADIK YALSIZUCANLAR

Abstract

Sadik Yalsizuganlar is one of the writers who has a respectable place in Turkish
literature with his texts that he fictionalized with his unique style in different fields of prose
genre. The writer, who does not break his ties with the past, historical elements and
religious values, mostly kneads the story of the individual in "becoming" and "rebirth" with
the life of mystics in his fictional texts.

Yalsizuganlar fictionalizes his novel “Gezgin” by making use of the life story of Ibn
Arabi, Written with a divine/dominant point of view, the work tells the spiritual journeys of
the protagonist whose name is unknown and who is introduced as the "Gezgin",
accompanying his physical journeys. The loneliness of the Gezgin, who manages to
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communicate with himself in the novel, discovers his self and is aware of his identity,
alienates him from worldly objects and brings him closer to the Creator. However, his
loneliness ends with his tasting eternal love, and he communicates not only with people but
also with objects.

In this study, the integration of the Gezgin, who summarizes the meaning of life with
“yes/existence” and “no/ non-existence” after many journeys he has lived, and his
becoming the symbol of the “travelers” will be examined by using the themes of alienation
and communication/non-communication.

Keywords: Novel, Ibn-i Arabi, alienation, non-communication, Gezgin.
Q. Giris:

Tiirk edebiyatinda farkli tiirlerde eser veren Sadik Yalsizuganlar, Malatya’da diinyaya
gelir; cocuklugunu bu sehirde iki katli bahgeli, genis hayatli, sofali evde, dayilar ve teyzeleriyle
gecirir. Egitim hayatina Malatya’da Melekbaba Ilkokulunda baslayan sanatkar, Kubilay
ortaokulunda bagladigi 6gretimini Dortyol’da tamamlar. Dortyol Deneme Lisesinden mezun
olduktan sonra Hacettepe Universitesinde Tiirkoloji boliimiinii kazamr. 1983 yilinda yiiksek
lisansa baslamasina ragmen egitimini yarida birakarak 1985 yilinda Sivas Ulas Lisesine
edebiyat 6gretmeni olarak atamir. Iki bucuk yil Ulas Lisesinde, bir yil kadar da Sabanci
Lisesinde edebiyat ve Tiirkge 6gretmenligi yapar. Daha sonra TRT’nin ag¢tif1 prodiiktorlik
sinavini kazarak TRT Izmir Televizyonuna yardimei prodiiktér; TRT Ankara Televizyonu
Egitim Kiiltiir Programlari Miidiirliigiinde prodiiktor gérevlerinde calisir. Cizgi film senaryolar1
yazan, Dogu masallarindan bazilarin1 yayima hazirlayan sinema ve televizyonun dogasina
iligkin arastirmalar yapan, belgeseller ¢ceken sanatkar yazin diinyasinda &ykii, roman, deneme,
senaryo gibi tiirlerdeki metinleriyle yer alir.

Yazi hayatina, babasinin islettigi yazlik sinemalarda seyrettigi yiizlerce filmin etkisi
altinda baglayan Yalsizuganlar edebi diinyasini besleyen zeminle ¢ocuklugundaki ve ilk genglik
yillarindaki yalniz, melankolik hayati arasinda baglant1 kurar. Yazilarinda, cocuklugunda icinde
biriktirdigi resimlerin, oykiilerin, amilarin; ilk genclik coskularinin, diislerinin golgesini
(Yalsizuganlar, 2005, s. 383) goriir. Bunlara anneannesinin anlattigi zengin, yerel kiiltiiriin
izlerini tagiyan masallarin, soyledigi ninnilerin eklenmesi ise metinlerinin konusu kadar
tslubunu da sekillendirir. Cocuklugunda okul kitaplart ve Kemalettin Tugcu’nun metinleri
disinda Teksas’1, Tommiks’i, Zagor’u ve Tarkan’i; Omer Seyfettin’in, Resat Nuri Giintekin’in
eserlerini okur. Zengin birikimle diisiince ve duygu diinyasini kendine has tislubuyla yogurup,
gelenegi modern edebiyata tasirken ezberlenmis kurallarin ve nostaljinin 6tesine gegirmeye
caligir.

Sehirleri Siisleyen Yolcu, Gergegi inciten Papagan, Kus Uykusu, Giizeran, Halvet Der
Enciimen, Varligin Evi, Bir Yolcunun Halleri, Oykiiler Kitab1, Sirli Tuglalar, Hig, 40 Gozalti
Oykiisii, Ayan Beyan, Garip, Evden Eve Gezen Oliim, Kiif, Huruf, Terk, Ilk Ask, Vadideki
Balzac, Uzakla Yakinin Smirinda adlarii tasiyan oyki kitaplarinin; Yakaza, Gezgin, Cam ve
Elmas, Sey/Bir Omer Hayyam Anlatisi, Anka, Dem, Vefa Apartmani, Birdenbire, Diyamandi,
C’nin Hazirlanmis Hayati, Yok Bisey adli romanlarin; Mavi Kanatli Kus, Diis Bahgesi,
Armagan Kulesi, Anne Kalbe Gizlenir adl1 masallarin yazar1 olan Yalsizuganlar Riiya Sinemast,
“Televizyon ve Kutsal”, “Diis Gergeklik ve Sinema”, Diis Kirig1, Tarafsizhik Masali, letisim:
Deveran mi1 Kesik Devre mi, Diinyanin Orta Yeri Sinema adli deneme ve arastirma kitaplariyla;
Hikmet Oykiileri, Huzur Oykiileri, Erdem Opykiileri, Dervis Oykiiler, Rehber Oykiiler adli
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derlemeleriyle ve yayina hazirladigt Mem u Zin, Kelile ve Dimne, Kerem ile Asli, Bostan ve
Gilistan ile de yazin diinyasinda yer alir.

Sanat hayatina Oykii ile baslayan ve Oykii, deneme yazar1 diye taninan Yalsizuganlar,
aslinda edebi tiirler arasinda fark gdzetmez: “Oykii, roman, deneme vs. gibi birtakim “edebi
tiirlerin™ ozellikleri, 6l¢iitleri, kurallar1 olduguna inanirdim. Hasbelkader yazdik¢a ve bir nebze
olsun ger¢ek yazinin tadina vardik¢a gordiim ki, aslinda sz, kelam, dykii her neyse kuraldan,
dykiiden énce geliyor (...) Oykiiniin bir tiir olduguna da inanmiyorum dogrusu” (Yalsizuganlar,
2005, s. 382) diyerek her oykii metnini ayri tiir gibi telakki eder. Yazmak eylemi onun i¢in
kemale erme cabasindan ileri geldiginden, metinlerinde tekrar dogdugunu, olgunlastigini
diistiniir; insanin iiretirken yenilendigi ve yeniledigi; bu nedenle her metnin ayr1 deneyimlerin
Oykiisii oldugu kanisindadir. Tarihi alinti/gdnderme alani goriir, kisisel ve toplumsal farkliliklar
tarihsel siirecle biitiinlestirmek suretiyle eserine yeni zenginlikler katar. Yazdiklarinda “olus” ve
“her dem yeniden dogus” igindeki bireyin Oykiistinii tasavvuf ehillerinin hayat1 ile yogurur;
romanlarinda edebiyatla edep iliskisine dikkat ceker; insana ve yiice yaraticiya karsi edebi
anlatir; “edeple Hu” arasindaki ilgiyi varligin evi olan dil araciligi ile diri tutmaya gabalar.
Metinlerinde insanin dnce kendisiyle ve ¢evresiyle, sonra da yaratictyla olan iletisim/sizligini;
Hu’ya ulasmak icin ben’ini kesfetme ¢abasindaki insanin i¢ yolculugunu anlatir. Bu siirecte
kendisiyle ve yaraticiyla olan iletisimini, iletisimsizligini ve yabancilagmasini tematik diizleme
yerlestirir.

1. Gezgin’in Kendini Bulma Yolculugundaki i1k Adimlar:

Islam diisiince tarihinde 6nemli yere sahip mutasavvif Ibn-i Arabi’nin hayatindan
yararlanarak kurgulanan “Gezgin” romaninda adi belli olmayan ve “Gezgin” diye tanitilan
baskisinin, bulundugu cesitli mekanlardan hareketle kendini arayisi esnasindaki i¢ yolculugu
anlatilir. “Gezmek, tanimak, gérmek, dinlenmek amaciyla geziye ¢ikan kisi” (Tirkce Sozlik,
2005, s. 757 ) anlamina gelen bu adlandirma, metinde ilk karsiligi ile baglantili sekilde
kullanilir. Birgok iilkeye ve sehre giden bagkisinin ayni zamanda kendi benliginde yaptig
seyahatiyle dogrudan iliskili olan adlandirma, “onun (Ibn-i Arabi’nin) bir seyyah olusundan
kinayedir. Gergi seyr-i siiluku, insanin kendi ruhunda yaptig1 gezi olarak niteliyor ama cesitli
iilkeleri, kentleri de dolagsmis, yasami gezilerle ge¢mis biri” (Yilmaz, 2004) ifadeleriyle
aciklanir. Bilge tasavvuf ehli Ibn-i Arabi’nin gittigi cesitli iilkelerde Gezgin’in sahsiyetine
biirtinen baskisi, bireyin i¢ deneyiminin ve yolculugunun simge ismi haline gelir.

Ugiincii tekil sahis anlaticinin tanrisal bakis agistyla kaleme alman “Gezgin” romaninda
anlatici, Oykiileme zamanindan Oykii zamanina donmek suretiyle ge¢mis zaman dilimini
“mekan ve kisiler liggeninde agimlayarak metnin kurmaca diinyast i¢inde yeniden” (Eliuz, 2009,
S. 1140) sekillendirir. Bagkisinin ve biitiin karakterlerin gegmisteki dykiisiinii, yasadigi mekani
bilen anlatici, onun ¢ocukluk hatiralarina, halihazirdaki hislerine biitiin ayrintilariyla hakimdir:

Gezgin, Fas’a bir ad vermeyi diistinseydi, hi¢ kuskusuz sececegi tek sdzciik vardi:
Nur. Ikinci kez geldi bu kente ve yasanminda nura doniistiigii menzile burada ikinci
kez girdi. Burada bir gece mescitte, yonleri yitirdi, “bastan ayaga goz” kesildi
(Yalsizuganlar, 2008, s. 87).

Gezgin’in mekan hakkindaki diisiincelerini nedensellik bagi kurarak ¢éziimleyen anlatici,
roman kahramanlarinin gegmis zamanini metne tasir:
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Gezgin’i annesi dokuz yasindayken hizmetine vermisti. Yillarca yaninda bulundu.
ik gordiigiinde doksan bes yasindaydi kadi, ama ¢ehresinin tazeligi ve giizelligi
karsisinda yliziine bakmaktan utaniyor, sakimiyordu” (Yalsizuganlar, 2008, s. 14).

Karakterin icinden gecenlere de hakim olan anlatici, “Abdullah,(.) sarhos gibiydi.
Hallac in dizelerini hatirladi: Biz sarhosken heniiz iiziim yaratiimanugti” (Yalsizuganlar, 2008,
S. 115) ornegindeki gibi Gezgin’in ve Abdullah’m disiincelerini bilme ve aktarma yetkisine
sahiptir. O, Kisilerin diisiince diinyalarindaki ¢agrisimlardan haberdardir, “roman kisilerinin
edim ve edimsizliklerini, (...) hem yasayan, hem hisseden” (Eliuz, 2009, s. 1142) hem her seyi
ile bilen 6zne konumundadir.

Gezgin’in dokuz yasindan kirkli yaslarina kadar gecen yaklasik otuz yillik siireyi
kapsayacak sekilde kurgulanan romanda, baskisinin hayatina dair kronolojik akis s6z
konusudur; ancak hatirlama yoluyla geriye doniislerle Oykii zamani genisgletilir. Zamanin
cizgisel akisi, Gezgin dokuz yasinda iken; yillarca hizmetinde bulundugu, ona “gezgin” vasfini
yiikleyen yash kadin ile tanistig1 yillarda baslar. Daha 6nceki hayatinda kendini bulmaya doniik
eylemde bulunmayan Gezgin i¢in “dokuz”, bireylesme ve 6ziinii bulmanin baglangicini imler.
Yagh kadinin yaninda kaldigi dort yillik siire zarfinda “6z”e ulagmasi igin gerekli olan “ask™
Ogrenir ve yolculuga cikar. Daha oOnce “hale” gibi silik ve derinlesmemis bu duygularin
olgunlasma siireci, Sam’da filizlenir:

Asktan kacilamayacagimi biliyordu. Yashi kadindan doért yil boyunca bunu ders
almigti. Agk acist yiiregine ilk diistiigiinde Sam’a dogru yola ¢ikmis, orada varligini
saran bir halenin derinlestigini gérmiig[tii]... (Yalsizuganlar, 2008, s. 17).

Kronolojik siireyi mekanla orantili kullanan anlatici, Gezgin’in yeni zaman dilimlerine
gecisini olay orglisiindeki 6zetlemeler ile aktarir. Hem zaman hem de mekan hakkinda bilgi
verilirken bagkisinin manevi gelisimi ve Allah’in hazinelerine ulasmay1 kendine asil gaye
edinisi ifade edilir:

On ikinci ylizyilin bitimine yedi yil vardi. Gezgin, Cebelitarik’in Yesil Ada limanina
geldi. (..) Kars1 kiyilara bakti. Kendi kendine , “Allah’in hazinesindeki tiim bilgilere
ulasmadikga bu denizi gegmeyecegim” dedi (Yalsizuganlar, 2008, s. 45).

Eserde zamani, geriye doniis baglaminda yeniden kuran temel 6ge olarak “hatirlama”
kullanilir. Filozof ve Gezgin’in karsilagsmalari ile baslayan romanda, nasil tanistiklart
anlatildiktan sonra simdiye gecis yapilir:

Gezgin igeri girdiginde, Filozof, karsilamak iizere ayaklandi. Dostluk ve sevgisini
gostermek {izere sarildi. (...) Gezgin heniiz on dokuz yasindaydi. Filozofla babasi
arkadas idiler. (...) Filozof Gezgin’e igtenlik ve sevgiyle sarildi. “evime hos geldin”
dedi (Yalsizuganlar, 2008, s. 7).

Roman bagkisisi zamani, igsellestirerek algilar ve oOtekilerden farkli diizeyde
degerlendirir. Yahudi mahallesinde gordiigii “degirmen” ve “su” ile yasam-zaman
diyalektiginde diinyanin geciciligi ve insanin i¢indeki durumu imlenir. Bu bakis acisinda
degirmenin diinyaya; insan omrii Ogiitiilen daneye; degirmenin doniisiindeki siireklilik ise,
ilerlerken etkileyen ve kapsayan zamana benzetilir:

Tas siirekli durmaksizin doniiyor, su higbir soluk anina imkan vermeyecek bigimde
akiyor ve zamanin en giizel imgesi olarak geciyor; gectikge ve tasa, diinyanin tiim
nesnelerine dokunur gibi dokunarak stiriiklendik¢ce Gezgin de kimi zaman disinda
kimi zamansa ne i¢inde ne de disinda oldugu anin zenginlestigini hissediyordu
(Yalsizuganlar, 2008, s. 12).
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Anlatici, Gezgin’i siirekli gelistiren ve olgunlastiran fonksiyon fiistlenen bu zaman
cagrisimli simgeleri metinlerarasi iligkilerden faydalanmak suretiyle insan-yasam bagintisinda
entrik kurguya tagir. Carkin donmesini siirekli kilan, nesnenin o6giitiilerek yeni goriingiiyle
ortaya ¢ikmasini saglayan su, zamanin hem dongiisel hem de dogurgan varligina géndermede
bulunur. Bu siiregte tasavvuftaki c¢esitli makamlari asan bagkisinin varliga iligkin hayreti
yaratilisa yonelik hayrete doniigiir:

Varligina iligkin hayreti, yaratilisa iliskin hayrete doniismeye basliyordu. Bu
haldeyken sokaga ¢iktiginda kendisini bir gezegenden diismiis gibi goriiyordu.
Yabanciyd: diipediiz. Bu ylizden, “asik oldum ama kime asik oldugumu
bilmiyorum” dedigi zamanlar geride kalmigti. Artik i¢indeki agkin Vareden’in tecelli

yerinden bagka bir sey olmadigmi anlamist1 (Yalsizuganlar, 2008, s. 129).

Gezgin’in hayreti varligindan yaratilisa dogru gelisme kaydederken; i¢ diinyasinda
meydana gelen hadiselerin kaynaginin farkina varmaya baslar. Yasadiklarinin sadece olaylardan
ibaret olmadigini ve onlarin asil nedenini kesfetmesi; bdylece kendini bilmesi/tanimasi zaman
faktoriiniin etkisiyle gerceklesir. Tasavvufta, ger¢ek varliga ulagmak icin yapilan manevi
yolculuga verilen adiyla seyr i siilikunda ilerlerken hayret makamindan hillet makamina oradan
da sekinet makamina yiikselir. Bu asamada “Artik [kendisine] sorulmayinca konus[maz]”
(Yalsizuganlar, 2008, s. 256). O, biitiin asamalar1 fiziksel manada gergeklestirdigi seyahatleri ile
es zamanli yasar. Nitekim “hayret”, tasavvufta mutasavvifin yasadigi ilk haldir ve bu yolda esik
vazifesi goriir. Kurtuba’da 4sik oldugunu; fakat kime asik oldugunu bilmeyen baskisi, askin ilk
acistyla hayret vadisine (Yalsizuganlar, 2008, s. 17) siiriiklenir. Kurtuba ve i¢inde bulundugu
vadi, bagkisinin manevi gelisimiyle 6zdes sekilde Sam, Endiiliis, Kahire, Mekke, Kurtuba,
Tunus, Mursiye, Girnata, Elmeriye, Fas, Suriye, Filistin, Iblisiye, Malatya gibi sehirlere ve
tilkelere “gurbet”e gonderir. Gurbet, “tasavvufta gergek irfana vakif olmadan evvel Allah
yolunda vyiirliyenlerin kendi vatanlarinda aligtiklar1 adetlerle ugrasmalari, kendilerini
meramlarina erismekten alikoyacagi korkusuyla vatanlarini terk ile seyahate ¢ikmalari[dir]”
(Pala, 2005, s. 170). Ayrica yakinlik manasindaki “kurb” kokiinden tiireyen “gurbet” Allah’a
yakinligi da ifade eder. Gezgin, bulundugu sehirlerde Yaratici’ya yakinligin yollarimi arayisg
igindedir. Higbir sehri fiziksel 6zellikleri ile sinirlamaz; gittigi biitiin mekanlar1 kendi algisina
gore sekillendirir ve anlamlandirir. Kurtuba’da ugradigi camide ayrintilar1 yorumlamaya g¢aligir.
Kemerlere ve kubbeye baktiginda yapinin mimari O6zelliklerinden ziyade ruhunda biraktig
izlenimlere yogunlasarak bunlar “ice, kalbe dogru yonelisi temsil ediyor. Minare ise dikey olan
Allah’a dogru yoneligi” (Yalsizuganlar, 2008, s. 83) der. Gittigi her sehirde kendine ve evrene
dair yeni kesifler yapan bagkisi, farkli mekanlarda yeni manevi hallere biirtinerek sehri kendini
bulma ¢abasinin pargasi haline getirir:

Gezgin’in Fas’ta gecirdigi giinler, yolculugunda yeni bir menzile girmesini de
saglamist1. Bitkilerin kutba baglanmasi diizeyine ulagsmisti. Boylece, varliga iliskin
gizli bilgilere sahip olabilecekti. Bunlarin ilki sozciiklerin fethiydi. Burada
kavustugu mertebe, tiim soézciiklerinde, davraniglarinda ve siikinunda dogruluk
iizere olmastydi. (...) Ikinci kesfi, i¢sel halvetin agilimiydi. Bu, manevi olmakla
beraber, soguk suyun soguklugunun hissedildigi bigimde 6zeldi (Yalsizuganlar,
2008, s. 200-201).

Fas, artik sadece iilke degil, baskisinin, varligina dair bilgisiyle 6zdeslesen yerdir. Ayni
sekilde Icisal sehri de Gezgin’in yolculugu esnasinda gittigi fiziksel ozelliklerinden ziyade
“kurbet diizeyine” (Yalsizuganlar, 2008, s. 211) eristigini fark ettigi mekandir. Icisal, onun
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belleginde kurbet makami seklinde canlanir. Girnata sehri ise baskisinin, tasavvufta sdziin ehli
olmayanlara verilmemesi gerektigini 6grendigi yerdir:

Burada tasavvufun tamamlaninca ikiyiizliligin basladigimi 6grendi. Manevi yolun
yolcusu, gozlerle goriilmeyen, kulaklarla isitilmeyen, insanin gonliine diismeyen
seyleri goriir ve duyar (Yalsizuganlar, 2008, s. 67-68).

Tasavvufta bazi mertebeleri tamamlayan kisinin digerlerinden farkli goz, kulak ve hislere
sahip olmasi sebebiyle daha ¢ok sey bilecegini; fakat bundan kimseye bahsetmemesi gerektigini
kavradigi Girnata’da ayni1 anda hem otekilerle birlikte hem de onlardan bagka dlemde yasamay1
deneyimler. Boylece iilkeler ve sehirler fiziki 6zeliklerin, iklimin, tarihin, kiiltiirel kimliklerin
Otesinde bagkisinin olgunlagma siirecinde oynadiklari rollerle anilir.

Gezgin’in manevi yolculugunda ilerlemesinde bulundugu mekéanlarin diginda karsilastigi
kigilerin de etkisi vardir. Gezgin’e ad ve kimlik kazandiran bu gezilerde insandaki “ben”lik
kavramini tamamen asamayan Gezgin’in Guadalquivir kiyisinda gezerken gordiigii adam
ondaki “ben” degerini harekete gecirir. “Tiim insanlar benden iistiinse, ben de herhalde bu
zenciden tstiiniim” (Yalsizuganlar, 2008, s. 57) diyerek kendisinin ser’i kurallarina uyma
hususunda ve takvada icki igerken gordiigii kisiden/zenciden ¢ok daha tstiin oldugunu diisiiniir.
Romanda gergek adi belirtilmeyen zenci, Gezgin’le tanismadan Once icki igen, kadinlarla
gayrimesru iligki yasayan kimsesiz adamdir. Ancak Gezgin’in olgunlagma siirecini baglatan ve
ona, kendini tamamlama imkani sunan kisiligiyle norm karakter ozelligi tasir. Gezgin’le
karsilastiklar1 gece bogulmakta olan bes kisiden dordiinii kurtaran zencinin, Gezgin’e “madem
benden tistiinsiin kalan bir kisiyi de sen kurtar bakalum” (Yalsizuganlar, 2008, s. 57) demesiyle
baglayan dostluklarinin ardindan birlikte yasarlar. Gezgin, metinde asil adi belirtilmeyen bu
kisiye “herkes gibi sen de O’nun kulusun. O halde adin Abdullah olsun” (Yalsizuganlar, 2008,
S. 58) sozleriyle ona ad verir. Boylece yeni kimlik kazanan Abdullah’in yeni yagami da adina
uygun sekillenir. Gezgin, ona bildigi her seyi hal diliyle anlatir. Abdullah, “Yolu, yolculugu, ilk
adimlar: ve sonraki basamaklart hep onun hallerinden ogrenfir]” (Yalsizuganlar, 2008, s. 59).
Gezgin’e iliskin sirlart kimseye vermez ve Gezgin’den baskasiyla pek konusmaz. Gezgin’i
“tamimak benim i¢in asi yasamin kapisimin agilmasindan baska bir sey degildir’
(Yalsizuganlar, 2008) diyen Abdullah kendini onunla 6zlestirir, Gezgin’in yolculugunda onun
takiben kendini ve varligini arar.

Gezgin’in, kendini arama seriiveninde tanidigi, norm karakter niteligi tasiyan
geng/Sadreddin ise onda genglik heyecanlarini yeniden uyandiran hayat kaynagi haline gelir.
Gezgin Misir’da iken onun 6grencisi olan Sadreddin, Abdullah’in 6liimiinden sonra Gezgin’in
tek dostu haline gelir. Bu nedenle “bu diinyada nasil art yasanabilecegi yoniindeki
deneyimlerini ona aktarmasi gerektigine inanf[ir]. Bu inan¢la birlikte Sadreddin’e bildikierini
ogretmeye basla[r]” (Yalsizuganlar, 2008, s. 237), ona manevi babalik yapar.

2. Gezgin’in Kendini Bulma Siirecinde Yasadig1 Yabancilasma ve Tletisim/sizlik:

Taninmayan, bilinmeyen, bagska milletten olan anlamlarina gelen yabanci kelimesi ile
ilgisi bulunan “yabancilasmak” terimi “tanimaz, bilmez duruma gelmek, yabanci olmak;
alisamamak, yadirgamak” (Tiirk¢e Sozliik, 2005, s. 2102) demektir. S6zliik anlamlariyla iligkili
olan fakat farkli boyutlarda gelisen yabancilagsma problemi teolojide varlik bulduktan sonra
felsefe, psikoloji, sosyoloji gibi arastirma alanlarina konu edinilir. Kisinin ibadet ya da ayinler
esnasinda iginde bulundugu ruh durumunun etkisiyle kendinden ge¢mesini, bedeninden
uzaklasmasini, ona yabancilagsmasini ifade eder. Bu durum “Romalilarca zihinsel yabancilasma
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olarak goriil[iir] ve toplumsal olarak takdire deger sayil[ir]” (Ozbudun vd., 2008, s. 14). Ilk
Hristiyanlar i¢in Tanri’dan uzaklasma, ayrilma ile baslayan bu kavram diger dinlerde de insanin
bu diinyada yapip ettikleri agkina yeniden kavusma amacinm tasir. Hegel bu terimi teolojiden
cikararak felsefenin konusu haline getirir; “insani” alana tasir. O “yabancilagsmanin Tin’in tikel
bireyselligini kurmak ve 6zsel karakterini olusturmak i¢in gerekli, ancak “asilmasi gereken” bir
siirec” (Ozbudun vd., 2008, s. 18) oldugunu diisiiniir; insanin kendini gerceklestirmesi ve
diinyadaki varligimi kurmasi agidan yabancilasmanin 6nemine dikkat ¢eker. Hegel’e gore ise
yabancilasmanin temelinde “ide” vardir: “Idenin hedefi (bireyin) kendi kendisini bulmasi,
kendisinin biling ve 6zgiirliige erigsmesi[dir]” (Dogan, ty., S. 25). Birey kendi varliginin farkina
varirken ¢esitli asamalardan gecer. Bunun ilk basamagi “‘kendi kendine olma hali’dir. Ide,
heniiz bu agamada potansiyel bir giictiir ama bu giiciinii ger¢eklestirememistir. Oysa bdyle bir
gerceklestirmeye ihtiyac1 vardir; bu nedenle de ilk kez kendini dogada gerceklestirir. Iste bu
ikinci asamadir. Bu agamadan itibaren “ide” dogada artik “kendi kendisine degil”dir. O artik
kendisinden baska bir sey olmustur. Yani 6ziine aykiri olmus, kendi kendisine bizatihi
yabancilasmistir” (Dogan, ty., S. 25-26). Felsefi bakis agisiyla Feuerbach “insanin 6ziini “kendi
disina yansitma” halidir. (...) Yabancilagmanin sahip olabilecegi tek olumlu yon insanin
“Oziinii” disinda aramasindan sonra i¢inde aramaya yonelten bir ara evre olusturmasindandir”
(Ozbudun vd., 2008, s. 20) seklinde; Marks ise “serbest birakilan (erginlestirilen) insan
aktivitesine bagli olarak meydana gelen ve ireticilerine hakim olmaya baslayan nesnel bir
iligki” (Dogan, ty., S. 12) bi¢iminde tanimlar. Marks’in diislince sisteminde “insanin 6zini”
kavramaktan kaynaklanan etkinlik halindeki bu kavramin igerigindeki “meta igin tiiretim,
insanlik tarihinin ve yabancilasmanin baglangicidir; tarih, insanin yabancilagsmasi ve
yabancilagmadan kurtulmasi stirecidir” (Tugcu, 2002, s. 127). Marks, “yabancilasma” ve
“bizatihi yabancilagsma’nin ayirt edilmesi gereken seyler oldugunu ileri siirer. Goreceli durum
olan yabancilagmada hareket noktasi “insani 6z”diir ve bu 6zden uzaklagmak, bu 6zle uyumun
bozulmas1 s6z konusudur. Bizatihi yabancilagsma ise toplumda yasanan yalmzligin adidir.
“Kisinin 6znel tecriibeleri alaninda ortaya ¢ikan siirekli yabancilagsmasi[dir]” (Dogan, ty., S. 15).
Kalabalikta yalnizlasmak, kimsenin “ben”i anlamamasi bizatihi yalnizligi yasayan psikolojinin
neticesidir.

Psikoloji c¢alismalarinda yabancilagma, kisinin hem diger kisilerle iligskisi hem de
toplumla uyumu baglaminda incelenir. Bu baglamda Melvin Seeman yabancilasmanin
boyutlarii kisinin kendi davranislarinin bireysel ve toplumsal sonug¢larini kontrol edememesi
anlamia gelen “giicsiizliik”; toplumsal sorunlarin ve olaylarin bilinmezliginden kaynaklanan
“anlamsizlik”; kisinin amaglarin1 gergeklestirebilmesi icin gerekli vasitalarin toplum tarafindan
temin edilmemesini ifade eden ‘“kuralsizlik”; yalmizlik ve digerleri tarafindan taninmama
duygusuyla kendini gosteren “toplumsal izalosyon”; normsuzlugun ve izalosyonun dogurdugu
“kiiltiirel yabancilasma” seklinde aktarir. (Ertoy, 2007, s. 27-29). Fromm yabancilasmis kisiyi
“kendisiyle ve diinyayla iiretken bir iliski kura[mayan]” (Ozbudun vd., 2008, s. 35) biciminde
tanimlarken Jung insanin “biitiinlesmis bir kisilige ulasabil[mesi] i¢in bireyin kisa bir siire kendi
koklerine yabancilasmasini zorunlu bir siire¢ olarak gor[iir]. Ciinkii bu kisa zaman dilimi
igerisinde birey, bilingli yapisin1 ayakta tutan egosunu gelistirme, kisisel kimlik duygusunu
olusturma, sosyal yasama uyum saglama ihtiyac1” (Ertoy, 2007, s. 35) gibi sorunlarla basa
cikmay1 dgrenir. Insanin sosyal hayata uyumu sz konusu kavramin sosyolojik boyutunu da
dogurur; kisiler toplumsal degerler, kurumlar ve &tekilerle catisma halindedir. Bdylece
yabancilagsma, insam1 yalmzliga iten, kisileraras1 iletisimsizlikten dogan toplumsal
yabancilagsmay1 beraberinde getiren kavrama doniisiir. Ciinkii kisilerarasi iletisimde insanlarin
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etkilesim halinde olmasi, “sayilarca insanin birbiriyle iletisim ve iliski kurmasi1” (Devito ve
Reardon, 2002, s. 1); 6tekinin yasam felsefesini 6grenmesi gerekir; hayata farkli pencerelerden
bakmak ve bagkalarina da ben’in penceresinden baktirmak esastir. Dolayisiyla iletisim/sizlik ve
yabancilagsma,  bilingli-bilingsiz;  sozlii-sozsiiz  sekilde  bireyin, kendini  6tekine
anlatma/anlatamama eyleminin sonucunda gergeklesen durumu isaret eder.

Romanda aralarinda yer aldigi insanlardan bagimsiz hareket eden Gezgin, “psikolojik
kitle 6zelligini kazanmus bir topluluk i¢ine karistig1 vakit” (Freud, 1996, s. 10) gittigi her yerde
herkese yabancidir. Kendisiyle iletisim kurmayi basaran ve ben’ini kesfeden, kimliginin
farkinda tavir sergileyen, “bazen, insamin bir baskasinin benligini dinlemesi gerekiyor diye
diigtin[en]” (Yalsizuganlar, 2008, s. 105) baskisi, 6tekini de kesfe ¢ikar. “Desain bizzat kendisi
olmadig1 var olanlarla da belirli bir tutum i¢inde olabilmektedir” (Heidegger, 2006, s. 13)
ilkesinden hareketle kendi olmayani anlamaya calisarak yabancilasmasini anlama edimine
donistiiriir. Bagkisinin bu diislincesi ona, diinyada kendini konumlandirmis, diinya igindeki
dogumunu gergeklestirmis varliga ait sistematigin parcast olma niteligi kazandirir. Zira kendi
aidiyetini ve varligini per¢inlemis birey, etrafiyla ilgilenmeye, gevresiyle iletisim kurmaya
baslar. Bu, Gezgin’in kendilik bilincinin farkina varmasmin ve diinya i¢inde kimligini
radikallestirmesinin ispatidir. Aksi halde bagkasinin benligini/kimligini merak arzusu duymaz;
bizatihi yalnizlig1 yasayarak iginde bulundugu toplumdaki “herkes’ten ayrilmaz. Oz ve kainat
hakkindaki sorularin cevaplarim1 bulmus; duygu, diisiince ve davramis bakimindan diger
insanlardan farkli olan Gezgin, onlarla iletisim kurmakta zorlanan yabancidir. Ciinkii siirii
psikolojisinden kurtulmak isteyen “disiiniirler”i bile kendisiyle ayn1 diizeyde gormez. Gezgin,
karsilastigi bir filozofla sohbeti sirasinda “kipwrtisiz bir bakisla bakarak [filozof’a] kendi
kendine ‘diisiincen ve dikkatin seni benim bulundugum yere getiremiyor’ diye fisilda[r]”
(Yalsizuganlar, 2008, s. 9). Filozofun diisiince ve dikkatinin kendi seviyesine ¢ikmasindaki
yetersizligi, Gezgin’in karakterinde varolan mevcudiyet kaygisindan kaynaklanir. Gezgin,
bagkalariyla birlikte olsa da onlarin varlik olanaklarina “mesafelilik karakterine” uygun
davranmak suretiyle bu kaygisindan kurtulmaya calisir. Varligin1 ve var olani anlamlandirmaya
calisan filozofa kendi Ustlinliigiinii vermek istemeyen baskisi, baskalarii “gdze batmayan
hakimiyetle” etkisi altina alan ve 6z varligina 6ncelik veren tavir sergiler. Onun bu tavri 6znenin
herkesten ayrilan “ben”lik diistincesine dayanir.

Gezgin’in kendini baskalarindan farkli gérmesindeki etkenlerden biri de ilahi olanla bag
kurmasidir. Varligini bu iletisime ve ona duydugu sevgiye baglayarak 6teki insanlardan ayrilan
Gezgin, Allah’tan bagkasini gérmez ve iletisim kuramaz. Herkesle birlikte fakat “kendi”lik
bilincindeki Gezgin, “Yaraticiyla siirekli birlikte oldugum diigiincesi i¢cime yerlesti. Bu yiizden,
insanlarin arasinda kendimi yalniz hissediyorum” (Yalsizuganlar, 2008, s. 110) sozleriyle
Hak’la mesgul oldugu zamanlar halk i¢indeki yalmizligini/onlara yabanciligini dile getirir. Fakat
onun yalnizlig1 ezeli agki tatmasiyla son bularak sadece insanlarla degil nesnelerle de iletisime
gecer:

Bir kez o ezeli agkl tatmist1 ve artik kalbindeki tiim diinya yorgunlugu ¢ekilmisti
Gezgin’in. Bu ylizden nesnelerle {insiyet kurma konusunda en kii¢iik bir sikintiyla
karsilasmiyordu. Varliklar1 hem ayr1 ayri hem de bir varolus biitiinliigii iginde
algilayabiliyordu (Yalsizuganlar, 2008, s. 147).

Nesnelerle iletisim insanin kendini tanima asamasindan sonra ulastigi noktanimn
gostergesidir. Ciinkii “kendini taniyan kimse dis diinyadaki olaylarin ve i¢ diinyasinda[ki]
yasantilarin ¢ogu kez farkindadir” (Ciiceloglu, 2009, s. 94). Eserde hem kendisinin hem
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otekinin varligimi fark eden birey igin her sey teklesir, Yaratici’da birlesir. Allah’m mesajlari
almiyor, degerlendirilip cevaplaniyorsa kuskusuz O’nun tarafindan da bireyin verdigi cevaba
karsihk gelecegi diisiiniiliir. Ciinkii iletisimde dinleme/anlama &nemli yer tutar. Isitilenler
anlasilir, sonra hatirlanir ve degerlendirmeye tabii tutulur, en sonunda da isitilenlere tepki
gosterilir, yani cevaplanir. Bu dongiisel siire¢ iletisimin kaginilmaz kuralidir. Cevap yoksa
iletisim de yoktur. Gezgin’in yaninda yetistigi yash kadin Allah’in kendisini muhatap aldigini,
ona olan sevgisine cevap verdigini soyler ve iletisim karsilikli gergeklestigi i¢in mutludur:

Yaslt kadin kimileyin def ¢alar ve keyiflenirdi. Bdylesi anlarda Gezgin ona mahrem
sorular sorardi. “bundan manevi bir nesve duyuyorum” derdi. “Allah bana ilgi
gosteriyor, beni dostlar1 arasina aliyor ve kendine simsiki bagliyor. Kimim ki ben,
has kullar1 arasina segiyor beni? Sahibimin giicline and olsun ki insanlarin ¢ogu beni
kiskamyor (Yalsizuganlar, 2008, s. 15).

Romanin bu kisminda, Allah’la iletisimde bulunan kadin, O’nun dostlar1 arasinda yer
almaktan kivang duyar. Yabancisi oldugu alemde giivendigi, dost bildigi “sevgilim” diye hitap
ettigi Yaratici’dan baska kimsesi yoktur. Yaratici’yla ¢ift yonlii iletisim halinde olan kadin,
O’ndan gafil oldugu zaman da “Ne zaman bir seye giivenerek yonelsem O ’ndan gafil oldugum
i¢in, yoneldigim seyde bagsima mutlaka bela geliyor” (Yalsizuganlar, 2008, s. 15) diyerek
gafilligine cevap mabhiyeti tasiyan cezayla karsilastigini belirtir. Kadin, Allah’la kurdugu
iletisimine sadece maddi degil, manevi yanit da alir. Bu bakimdan baskisinin, yash kadina ne
diisiindiiglinii sordugunda aldig1 yanit dikkate degerdir:

Giiliimsedi “sevgilim” dedi, “bana Fatiha”’y1 bagisladi, sureyi benim hizmetime verdi,
yemin ediyorum bir an bile ayrilmiyor yanimdan. Gezgin Fatiha’min kendisine hizmet
ettigini sdyledigi an, yash kadinin ulagtig1 diizeyi gordii (Yalsizuganlar, 2008, s. 14).

Yashi kadindan aldig1 cevabin etkisinde kalan baskisi, ‘“sevginin sevenin varolusu
oldugunu diistiniifr]. Bu yiizden sevgilinin sozlerinden baskasini duymfaz] ondan baska bir
suret gozlerine goriinmfez] (...) O’nunla duy[ar], O’nunla gorfiir] ve O’nunla konusu[r]”
(Yalsizuganlar, 2008, s. 27). Ancak bunlar1 yaparken kendisine verilen sirlar1 saklamasi,
ogrendiklerini herkese sdylememesi; sozlerinin dinleyenin anlama kabiliyetine ve aklina gore
olmasi gerektigini bilir:

Insanlara durum ve kavrayislaria uygun bicimde konusmali ve géniildekini gizlemeli.
Sirr1 agiklamanin bedelini biliyorum ben. Goniill goziiyle goérdiiklerini insanlara
duyurma konusunda aceleci davrananlar canindan olur (Yalsizuganlar, 2008, s. 68).

So6ziin/ surin, ehli olmayana verilmemesini belirten Gezgin, insanlar arasindaki
anlagsmanin 6nemli noktasma dikkat c¢ekerek onlara akillarma gore konusmak gerektigini
vurgular. Bu nedenle alici hiiviyetindekiler “siirii”den ayr1 degerlendirilmeli ve kiminle ne
sekilde iletisime gecilecegi iyi tespit edilmelidir:

Bir s6z soylediler ona, o da bilerek agiga vurdu onu
Yasadigi siirece artik vermediler ona higbir sir

Ve uzaklastilar ondan

O ise mutlu olmadi yanlarinda

Kiy1 kosede biraktilar onu, dost olmak s6yle dursun

Sirlarin1 yayanlari dost bilmezler ¢iinki

Sevgileri ne denli uzak boylesi davraniglardan (Yalsizuganlar, 2008, s. 63).
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Verici/ sdyleyen alicl/ dinleyenle ayn1 seviyede degilse s6z, anlamimi kaybeder. Boylece
Gezgin, dogru kisiye emanet edilmeyen séziin degerini yitirmesinin yani sira onu her yerde
sOyleyenin de soziin de ehli i¢cindeki konumunu zayiflattigini vurgular.

Baskisi Gezgin’i, yolculugu esnasinda en iyi anlayan; sessiz, sozsiiz ve harfsiz iletisim
kurmay1 basarmig tek kisi Abdullah’tir. Abdullah, icki i¢gmesine, diisiik kadinlarla olmasina
ragmen goniil gozii ve kulagi acik olanlardandir. Tamistiklart gece Gezgin’in “sayet biitiin
yeryiiziindeki insanlar benden iistiinse ben de herhalde bu zenciden itistiiniim” (Yalsizucanlar,
2008, s. 57) diye diisiinmesinin ardindan nehre diisen bes kisiden dordiinii kurtaran Abdullah,
Gezgin’e donerek “madem benden iistiinsiin kalan bu kisiyi de sen kurtar bakalim”
(Yalsizuganlar, 2008, 57) diye bagirir. Sessiz iletisimin s6ze doniligmesinin ardindan Gezgin’le
Abdullah dost olur ve birlikte yasamaya baslarlar. Abdullah, her giin s6z olmaksizin Gezgin’in
yeni yonlerini kesfeder. Gezgin de harfsiz konusmayla Abdullah’a bildiklerini 6gretir:

Gezgin bildiklerini ona 6gretme konusunda herhangi bir ¢aba icerisine girmemisti.
Halinden goriiyordu her seyi Abdullah. Hal dilinin daha etkili oldugunu biliyordu
Gezgin (Yalsizuganlar, 2008, s. 59).

Watzlawick, Beavin ve Jackson “‘davranigin’ karsitinin bulunmadigini, bagka bir ifadeyle
higbir sey yapmamanin dahi davranis oldugunu ifade ederler. Bu nedenle hareket etmek ya da
bir sey sdylemek kadar, hareket etmemek ya da susmak da bir davranigtir ve anlamli bir mesaj
olugturur” (Ciiceloglu, 2009, s. 19). Ciinkii ayn1 ortam1 paylasan kisilerin iletisim kurmamasi
imkansizdir. Zira “hep beraber sdylesmek sirasinda siikiit edenler, “anlayislihigr” belki de daha
sahih bigimde gosterenlerdir. Yani onlar, s6zciikleri bitmek tiikenmek bilmeyenlere kiyasla daha
genis bir anlayis gelistirebilenlerdir” (Heidegger, 2006, s. 173-174). Soziin olmadig1 yerde
beden dili ve “hal” dili devreye girerek iletisimi saglar. “Abdullah, yolu, yolculugu ve ilk
adimlarim, sonraki basamaklart hep onun hallerinden dgrenfir] ” (Yalsizuganlar, 2008, s. 59).
Gezgin’in i¢ aleminde yasadiklari, &tekilerle olan iletisiminde belirginlesir. Kimseye
sOylemeden, kimseden isitmeden sdyler ve duyar: “sehirde tamimadigi bir adam, kaldigi hanin
girisinde yamna yaklagarak ‘gemide Hizir’la neler konustunuz’” (Yalsizuganlar, 2008, s. 75)
diye sorar. Kitleden bagimsiz topluluk niteligindeki “Gezginler”, kendi aralarinda ortak dil ve
iletisim ag1 kurarlar; birinci boyutuyla birbirlerine sdylemeden ve birbirini duymadan anlagmay1
basarirlar. Onlara ¢ogu sey “ilahi bir esinle” (Yalsizuganlar, 2008, s. 9) bildirilir.

Eserde kisilerin diginda insanin bilingaltinin yansimalar1 olan riiyalar da iletisim
vasitasidir: ““‘Gergek bir riiyada Rabbimin tecellisini gordiim. Bana soyle buyurdu: riizgarlari,
Rahmetinin oniinde mustulayict olarak gonderen O’dur.” Bunu bana bir uyart olduguna
anladim ve séyle dedim: ‘Bununla Allah bana Isa, Musa ve Muhammet (as)’in himayesiyle
aydinlanma bagisladigi ilk kegfim anlatiliyor’ (Yalsizuganlar, 2008, s. 44). Gezgin, rityada
verilen mesajin kodlarin1 ¢ozer ve ona gore degerlendirme yapar. Riiyasinda Hz. Peygamberi
goriir ve Peygamber, Gezgin’e kitap (Hikmetlerin Ozii’nii) uzatarak onu tiim insanlara
duyurmakla vazifelendirir (Yalsizuganlar, 2008, s. 35). O da bu riiyanin isaret ettikleriyle
Hikmetlerin Ozii’nii yazar. Bu kitap alici/Gezgin ve verici/Peygamber arasindaki haberlesmenin
saglikl sekilde saglandiginin kanitidir.

3. Sonug:

Yazmay1 kemale erme c¢abasiyla 6zdeslestiren Sadik Yalsizuganlar, roman, oykii ve
denemeleriyle Tiirk edebiyatinda 6nemli yer edinen sanatkarlardandir. Tarihi ve tasavvufu
metinlerinin arka planina yerlestirerek zengin ard alanla kurguladigi eserlerinde “diinya i¢indeki
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dogumunu” gergeklestirmeye calisan kisilerin Oykiisiinii anlatir. Bireyselden evrensele uzanan
bu Oykiide insan, yaratilanlar i¢inde, 6z’{inde yaraticiy1 gizleyen, onun sifatlarini tasiyan varlik
olarak goriiliir; eylemlerinde, kendisine verilen 6zgiir iradesini kullanarak diger varliklardan
bagimsiz kimlik kazanir. Fakat s6z konusu kimliginde 6z’iin kusatic1 varligindan ayr1 degildir.
Diinyadaki tiim ¢abalar1 i¢inde tasidigi yaratict toze, 6z ben’e ulagsmaya dayanir. Bunu
basarabilmesi igin ise yalnizlasmasi, “herkes”e yabancilagmasi gerekir.

Yalnizlik, kisinin kendine ve diinyaya yabancilagsmasi, yabancilasmanin dogurdugu
iletisimsizlik insanlik tarihinin kaderidir. Din, sanat, felsefe ve bunlarin hepsini kusatan
edebiyat biliminde farkli yonleriyle incelenen bu kavramlar, Sadik Yalsizucanlar’in Gezgin
romaninda bagkisinin i¢ diinyasinda gergeklestirdigi yolcugunda 06z’e¢ ulasma siireciyle
biitiinlenir. Tanrisal bakis agisi ile kurgulanan eserde hem zaman hem de mekan fiziksel
ozelliklerinden ziyade algisal yoniiyle varlik gosterir; Gezgin’in yalnizlagsmasinda, diinyalik
nesnelere yabancilagmasina ve Yaratici’ya yakinlagmasina yol agar. Karsilastigi kisilerle sessiz,
sOzsiiz iletisimi maddi sebeplere bagl kalmaksizin manevi baglariyla éne ¢ikar. Insanin kendini
bulma stirecinin iletisim/sizlik, yalmizlik ve yabancilik baglaminda degerlendirildigi eserde
bireyselden kolektife uzanan kurgu hakimdir. Yasadigi birgok yolculugun ardindan yagamin
anlammi “evet/varlik” ve “hayir/ yokluk”la ozetleyen Gezgin, kendisine sorulmadik¢a
konugmayan ve 6z ile biitiinlesen, onu bulan “gezginler”in simgesi haline gelir.
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Extended Abstract

Sadik Yalsizuganlar is one of the writers who has a respectable place in Turkish literature
with his texts that he fictionalized with his unique style in different fields of prose genre such as
novel, story, tale, essay and research. Believing in the strength of the bond between the act of
writing and the act of living, Yalsizuganlar considers writing as an effort to reach perfection;
indicates that he was born again with his writings. His works are dominated by a widening
range of subjects with the influence of childhood memories and impressions of his early youth.
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In addition, he is fed by the stylistic richness of the tales told by his grandmother and the
lullabies she sings. The writer, who does not break his ties with the past, historical elements and
religious values, mostly kneads the story of the individual in "becoming” and "rebirth™ with the
life of mystics in his fictional texts. He draws attention to the relationship between literature and
decency; speaks about decency towards man and the supreme creator; tells about the inner
journey of a person who is trying to discover his self to reach Hu. Thus, he emphasizes that art
is the element that prepares the birth of man in the world.

Yalsizuganlar fictionalizes his novel 'Gezgin' by making use of the life story of Ibn Arabi,
one of the sufis who has an important place in the history of Islamic thought. Written with a
divine/dominant point of view, the work tells the spiritual journeys of the protagonist whose
name is unknown and who is introduced as the "Gezgin", accompanying his physical journeys
during his search for himself, based on the various places he is in. The narrator, who analyzes
the imagination of the Gezgin about the place and his savings on it by establishing a causal link,
expands the story time by carrying the past of the novel heroes into the text. In this process, the
Gezgin begins to realize the source of the events that occur in his inner world. Understanding
that his experiences are not just about events and discovering the real reason for them; thus,
self-knowledge/recognition takes place with the effect of time factor. While he progresses in the
name of the spiritual journey to reach the real existence, he rises from the position of ‘hayret’ to
the position of ‘hillet’ and from there to the position of ‘sekinet’ with the names in Sufism, The
protagonist, who no longer speaks until he is asked, experiences all stages simultaneously with
his physical travels. He makes new discoveries about himself and the universe in every city he
visits, and takes on new spiritual states in different places, through making the city a part of his
effort to find himself. Thus, countries and cities gain meaning with the roles they play in the
maturation process of the protagonist beyond physical characteristics, climate, history and
cultural identities. Apart from the places where the Gezgin progresses in his spiritual journey,
the people he encounters also have an impact. His friendship with Abdullah and Sadrettin helps
him complete his inner journey during the trips that gave Gezgin an identity.

Alienation of the protagonist from others in various ways in his adventure of self-seeking
is a situation that facilitates reaching the personality integrated with the Creator. Alienation is
the first step that individuals take in terms of identity, adaptation to social life, and 'being
themselves'. In the first steps taken for this, a communication problem is encountered. The
loneliness of the Gezgin, who manages to communicate with himself in the novel, discovers his
self and is aware of his identity, alienates him from worldly objects and brings him closer to the
Creator. Thus, the protagonist, who manages to communicate with the people, encounters
without depending on material reasons such as letters, sounds, words, and uses spiritual ties in
his relations with the others. Gezgin, who does not want to give his own superiority to the
philosopher who tries to make sense of his existence and existing, exhibits an attitude that gives
priority to his own existence, which influences others with "unobtrusive dominance”. In this
process, he does not talk to anyone because he cannot see anyone but Allah; by connecting his
existence to this communication and the love he feels for it, he settles into the thought that he is
always together with the Creator while he is busy with God, even though he is physically
together with other people; he feels alone among people. However, his loneliness ends with his
tasting eternal love, and he communicates not only with people but also with objects. Thus
Gezgin, who summarizes the meaning of life with 'yes/existence' and 'no/non-existence' after
many journeys he has lived, becomes the symbol of the ‘travelers/gezginler' who do not speak
unless he is asked, who integrate with the essence and find Allah.
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